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CORNELIA SOLDAT (BERLIN)

Die Erzdhlungen iber Empfiingnis und Geburt
russischer Herrscher in der Stepennaja kniga carskogo
rodoslovija und ihr Zusammenhang
mit alten slavischen Fruchtbarkeitsriten

,,One of the most poignant essays I have read in early Russian History
concerns the untimely death in 1560 of Ivan IV’s first wife, Anastasiia Roma-
novna“, beschreibt die US-amerikanische Historikerin Nancy Shields Koll-
mann einen Artikel S. B. Veselovskijs aus dem Jahre 1945." Veselovskij disku-
tiert darin die Griinde fiir Anastasijas frithen Tod: hatten sich Ada$ev und der
Beichtvater des Zaren, Sil’vestr, verschworen, sie zu téten? Oder die Bojaren?
Oder jemand ganz anderes? SchlieBlich kommt Veselovskij zu dem Schluss:

~AHacTacus ymepia 1ocie MeJJIEHHOrO BracaHus B TOM BO3pAacTe, KOI/a XEeHIHHA
OOBIKHOBEHHO JOCTaraet nouHoro pacipera cui. O6 oTpaBleHUM €€ HE MOXET OBITh
peun, 1a u cam MBaH 06 3TOM He roBOPHT, a B KOJIJOBCTBO U 4apbl Mbl, oau XX B., HE
BepuM. OcTaercs NMpe/Io0KHTh, YTO 3J0pOBbE €€ OBLIO MOJOPBAHO PaHHEIM OpakoM H
4acTBIMUA POJAMU M OKOHYATEJIHFHO PACLIaTaHO MOCTOSHHBIMHU MOE3IKaMH C MYXXEM Ha
60oroMoJbs U oTexu.

Veselovskij zeigt, dass Anastasija sechsmal in acht Jahren niedergekom-
men war und ihren Mann und ihre Familie auf weitreichende Pilgerreisen jéhr-
lich oder zweimal jdhrlich begleitet hatte. Ivan selbst, so schloss Veselovskij,
trieb sie in den Tod.” Dieser Schluss passt zum Bild des riiden, jahzornigen und

"Nancy Shields Kollmann, Pilgrimage, Procession and Symbolic Space in Six-
teenth-Century Russian Politics, in: Medieval Russian Culture, Vol. 2, ed. by Michael
S. Flier and Daniel Rowland, Berkeley ~ Los Angeles London 1984 (= California Sla-
vic Studies, 19), 163-181, hier: S. 163.

2 Wieder abgedruckt in S. B. Veselovskij, Bolezn’ i smert’ caricy Anastasii, in:
ders., Issledovanija po istorii opri¢niny, Moskva 1963, 92-95, hier: S. 94.

»lloHUMaN ¥ VBaH, 4TO B MPEXIECBPEMEHHOW CMEPTH €ro «IOHOLBDY B 3HAYH-
TEJILHOH Mepe BHHOBAT OH CaM, MBI HE 3HAEM, J1a 3TO U HECYILECTBEHHO, a BaXHO TO,
YTO OH, Beps B KOJJIOBCTBO, BCIO KM3Hb COXPAHAN B AyLIE 3Ty BOOOpaxaeMyIo paHy Kak
OIIpaBJaHUE €ro MOJO3PUTENLHOCTH U 3710051 K okpyxaomuM.” Veselovskij, Bolezn’ i
smert’ caricy Anastasii, S. 94.



140 Cornelia Soldat

riicksichtslosen Zaren Ivan, des ,,Schrecklichen®, der seinen eigenen Sohn im
Zorn erschlug und der das Leben seiner Ehefrauen seinen sexuellen Begierden
und seinen Jagdvergniigungen opferte. SchlieBlich ging Ivan sieben Ehen ein,
und nur die letzte Ehefrau, Marija Nogaja, iiberlebte ihn.

Wie schon Kollmann hervorhebt,* wird Veselovskijs Einschdtzung der
Reisen Ivans IV. als Vergniigungen, auf die er der Gesundheit seiner Frauen
und Kinder® zuliebe hitte verzichten konnen, der historischen Wirklichkeit und
der kulturellen Praxis des 16. Jahrhunderts nicht gerecht. Wahrend die Jagd im
Moskovien des 16. Jahrhunderts noch der Nahrungsbeschaffung und weniger
dem Zeitvertreib diente, war die Pilgerreise eine religiose Pflicht.® Insbesonde-
re war sie eine Pflicht des Zaren, dem eine besondere Bindung zu Gott zuge-
sprochen wurde und der als erster Mittler zwischen Gott und seinen Untertanen
angesehen wurde.” Mit der Konsolidierung des Moskoviter Staates im 15. Jahr-
hundert wurde die Pilgerreise immer mehr zur Staatsreprisentation und zur
Bindung des Heiligen an das moskovitische Land genutzt. Ein pilgernder Herr-
scher nimmt sein Land symbolisch auf dem Weg in Besitz, er lokalisiert das
Zentrum und zeigt seine Verbindung mit dem Transzendenten, indem er das
Land rituell zum Zeichen seiner Oberhoheit abschreitet. Die Pilgerreisen der
Moskoviter GroBfiirsten hatten dementsprechend eine Bedeutung als Demon-
strationen von Autoritit, Demarkation eines heiligen Raumes und Manifesta-
tion der theoretischen Ordnung in ihrem Reich.?

Es ist dieser symbolische, durch den Weg geheiligte Raum, um den es
Kollmann geht, und sie kann im weiteren Verlauf ihres Essays im Rahmen
einer vergleichenden Chronikanalyse die Pilgerwege der Grof3fiirsten von Ivan
III. Vasil’evi¢ tiber Vasilij II1. Ivanovi€ bis zu Ivan IV. Vasil’evi¢ nachvollzie-
hen und in ihnen ein im Ablauf des Jahres festgelegtes Muster ausmachen, das
die Groffiirsten stindig wiederholten. Ich méchte im Folgenden diese Ergeb-
nisse Kollmanns noch weiter fiihren und das Abschreiten des Landes durch den
Herrscher als eine rituelle Aneignung verstanden wissen, die stark mit der
ménnlichen Fruchtbarkeit des Herrschers verbunden ist. Dieses driickt sich im
rituellen Abschreiten, das mit altslavischen Fruchtbarkeitsriten in Verbindung
gebracht werden kann, aus. Indem der Herrscher auf Pilgerreise geht, sorgt er

4 Kollmann, Pilgrimage, S. 164.

5 Auf den Tod des Carevi& Dmitrij im Jahre 1554 gehen weder Kollmann noch Ve-
selovskij ein. Dmitrij ist auf einer Pilgerreise in einem Fluss ertrunken, manche sagen
auf%rund der Unachtsamkeit des Zaren selbst, der ihn nicht richtig fest hielt.

Vgl. einfuhrend Konstantin G. Isupov, Pilgerfahrt, in: Norbert Franz (Hrsg.), Lexi-
kon der russischen Kultur, Darmstadt 2002, 354-356.

"Vgl. hierzu Cornelia Soldat, Urbild und Abbild. Untersuchungen zu Herrschaft
und tWeltbild in AltruBlland, 11.-16. Jh. (= Slavistische Beitrage, 402), Miinchen 2001,
218 ff.

& Kollmann, Pilgrimage, S. 165, zitiert Clifford Geertz, Centers, Kings, and Charis-
ma. Reflections on the Symbolics of Power, in: Local Knowledge, New York 1983,
121-146, zu diesem Thema.
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in einem ganz archaischen Sinne auch fiir den materiellen Fortbestand seines
Landes.

Das Verlassen der Residenzstadt auf der jeweiligen Pilgerreise, das Ab-
schreiten der Wege durch den Zaren und seinen Hof und das Beten vor den
Schreinen der russischen Heiligen und Klostergriinder zeigen, dass die Pilger-
reise Mittel der symbolischen Kommunikation war. Die Herrscher zeigten sich
und demonstrierten ihre Macht und ihre Verbindung mit Gott. Es war deshalb
ebenso wichtig, wenigstens die Moskoviter Kernlande durch Reisen abzude-
cken, um eine Konsolidierung und ein Zusammengehdorigkeitsgefiihl zu errei-
chen. Wie Kollmann zeigen konnte, diente Moskau fiir diese Reisen als Zent-
rum, die GroBklster als duBere Fixpunkte.” Die Fahrt zu den Klostern macht
die Reisen in erster Linie zu Pilgerreisen.

Die Pilgerfahrt ist als kultureller Text im Sinne von Jan Assmann ein Zei-
chenkomplex, der fiir die Gesamtheit der Gesellschaft besondere normative
und formative sinn- und identitéitssichernde Verbindlichkeit besitzt. Sie struk-
turiert eine Sinnwelt, innerhalb derer man sich verstindigt, produziert das Be-
wusstsein von Einheit, Zusammengehorigkeit und Eigenart und macht die Par-
tizipierenden zu Angehorigen ihrer Gruppe.'® Assmann stellt dem sich wieder-
holenden Ritus den als sprachliche AuBerung verfassten Text'' gegeniiber, der
eine andere Form der Bewahrung und Archivierung voraussetzt. Der kulturelle
Text des Ritus kann an die Gegebenheiten der nidchsten Generation angepasst
werden, am offenbarten Text wird dagegen ,,kein Jota“ gedndert. Beide Formen
der Traditionsbewahrung sind kohirent, doch macht Assmann einen grundle-
genden Wandel der Textstrukturen aus. Er impliziert, dass der kulturelle Text
des Ritus zuerst da war und sich mit den Verénderungen der Speichermedien,
der zeitlichen Zerdehnung der Kommunikationssituation mit der Einfithrung
der Schrift, zum offenbarten Text gewandelt hat.'?

Die Pilgerschaft ist im christlichen Versténdnis eine BufBlwallfahrt, ein
Akt der titigen Reue, der dann unternommen wird, wenn durch eine Verfeh-
lung das Verhéltnis zwischen dem Biilenden und Gott gestort worden ist. Sie

® Kollmann, Pilgrimage, S. 169.

19 Jan Assmann, Religion und kulturelles Gedéchtnis. Zehn Studien, Miinchen 2000,
149 f.

' Assmann, Religion und kulturelles Gedéchtnis, S. 126 f.

12 Assmann, Religion und kulturelles Gedichtnis, S. 150 f. Vgl. ebenda: ,,Der we-
sentlichste Unterschied zwischen miindlicher und schriftlicher Uberlieferung solcher
Mitteilungen oder ,kultureller Texte® besteht daher nicht im Medium und in der Tech-
nologie der Speicherung, sondern in der Institutionalisierungsform der zerdehnten Situ-
ation. Fiir miindliche Uberlieferung gilt, dass die zerdehnte Situation wesentlich intensi-
verer Formung bedarf als in entwickelten Schriftkulturen und in der Regel einen rituel-
len Charakter annimmt. Fest und Ritus kennzeichnen die typische Form, wenn die
schriftlosen Gesellschaften die zerdehnte Situation kultureller Texte institutionalisieren.
Der Ritus sichert die Wiederaufnahme der Mitteilung, die kommunikative Prasenz des
Textes und damit die rituelle Kohdrenz der Kultur. Die frithen Schriftkulturen beruhen
trotz der anwachsenden Masse des Geschriebenen noch in entscheidendem Umfang auf
solcher rituellen Kohérenz.
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dient der 6ffentlichen Wiederherstellung dieses Verhiltnisses.” Die Pilgerfahrt
des Herrschers muss in dieser christlichen Auffassung 6ffentlich stattfinden.
Der Herrscher unternimmt sie stellvertretend fiir seine Untertanen. Der Wandel
von der rituellen zur textuellen Kohdrenz, den Assmann anmerkt,'* hat im Falle
der christlichen Pilgerschaft bereits friih stattgefunden. Im altrussischen Ritus
der Pilgerreise liegt der rituelle Text schon gewandelt vor, die Bevolkerung des
Landes hat die Moglichkeit der stellvertretenden Teilnahme dadurch, dass sie
den Tross des Herrschers am Wegesrand oder beim Einzug in eine Stadt be-
griiBt, dass sie ihn in der Etappe verkostigt und sich so seiner Fiirbitte anemp-
fiehit."

Wenn der Zar an bestimmten Orten seiner Reise anhielt, handelte er als
spiritueller Fithrer der Prozession. Er konsekrierte die Orte, die er abschritt,
und machte sie zum Teil des einen heiligen Reiches. Prozessionen waren dyna-
mische Komponenten des politischen Lebens. Dies zeigt sich nicht nur in ihrer
Hiufigkeit, sondern auch darin, dass neben dem Herrscher auch seine Familie
und natiirlich sein Hof, also auch die Vertreter der jeweiligen Kanzleien, prika-
zy, die Schreiber und sonstigen Hofbeamten, die fiir die Staatsfiihrung unab-
dingbar waren, an den Prozessionen teilnahmen. So setzten der Moskoviter
Herrscher und seine Herrschaftselite ihre theoretische und psychische Bindung
zu Gott und der Welt physisch in Szene. Sie gaben ihren Zuschauern die Mog-
lichkeit, sich mit dem herrschenden Wertesystem zu identifizieren und es zu in-
ternalisieren.'® Der so geschaffene Reichssymbolismus hing damit am Korper
des Zaren und an seinem rituellen Abschreiten des Landes. Der Weg und der
ménnliche Korper werden so zum inhdrenten Bestandteil des Landes und seiner
Segnung und erinnern an die im kulturellen Gedéchtnis wachen heidnischen
Fruchtbarkeitsrituale.

Wie Radoslav Kati¢i¢ zeigen konnte, haben weiBrussische, kroatische
und russische Lieder zum Friihlings- und Osterumzug motivische Ubereinstim-
mungen und lautliche Entsprechungen, die auf ein gemeinsames slavisches Er-
be schlieffen lassen. Die Texte beziehen sich alle auf die gleichen Vorstellun-
gen von einem Frucht bringenden Abschreiten eines Ackers durch eine mythi-
sche Person. Der rituelle Nachvollzug des Gehens auf dem Acker durch einen
Festumzug wird mit dem Anregen von Fruchtbarkeit, im slavischen Lied durch
den Reim hoditi — roditi ‘gehen — gebidren’ symbolisiert, gleichgesetzt.'” Der
Gang der mythischen Person bzw. der Umzug iiber die Felder wird in einem
weiteren Schritt mit dem Frucht bringenden Lauf des Jahres gleichgesetzt. In

3 B. N. Florja, Ispovednye formuly o vzaimootnoSenijach cerkvi i gosudarstv v
Rossii XVI-XVII vv., in: Odissej. 1992. Celovek v istorii. Istorik i vremja, Moskva
1994 204-214, S. 204,

Assmann Religion und kulturelles Gedéchtnis, S. 151.
15 Vgl. Assmann, Religion und kulturelles Gedachtms S.130f.

16 > Kollmann, Pilgrimage, S. 179.

17 Radoslav Kati¢i¢, Hoditi — roditi. Spuren der Texte eines urslawischen Fruchtbar-
keitsritus, Wiener Slavistisches Jahrbuch 33 (1987) 23-44, hier: S. 23 f.
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christlicher Zeit werden die Frucht bringenden Umziige fortgesetzt und in den
Zyklus des Kirchenjahres iibernommen. Allerdings erhielten sie eine inferpre-
tatio christiana, indem sie mit unterschiedlichen Heiligen gleichgesetzt wur-
den jedoch die alte Vorstellung von der Fruchtbarmachung beibehalten wur-
de."® So spielt der Heilige Georg auf selnem weiBlen Pferd eine besondere Rolle
in den slavischen Fruchtbarkeitsliedern.'” In Liedern und Umziigen wird der
Gang der mythischen Person, die von weit her kommt, mit dem Bringen von
Wachstum und Fruchtbarkeit in Verbindung gebracht. Der Weg fiihrt iiber
nasses Erdreich, die Schuhe der Person sind vom langen Gehen durchléchert,
sie watet im Wasser und versinkt im Schlamm.?® Die durchlécherten Schuhe
sind ein Symbol fiir die Durchléssigkeit der mit den Fiilen penetrierten Erde
und ihre Empfingnisbereitschaft. Hierin ist wohl auch der Grund zu sehen,
warum die Lieder als weitere handelnde Personen Angeheiratete und keine
Blutsverwandten haben. Die Fruchtbarkeitssymbolik des Umzugs kann so auf
die eheliche Fruchtbarkeit umgedeutet werden.?' In einem weiteren Schritt
wird in den Liedern der mythische Brautigam mit einem Pferd identifiziert.
Pferde haben die menschliche mythologische Imagination wegen ihrer
Moglichkeit, eine Reihe von miteinander verbundenen Phiénomenen wie
Macht, Reichtum, Gottlichkeit, Sexualitét, Fliegen und die Spannung zwischen
Zahmung und Freiheit zu symbolisieren, angeregt. Als frithestes Beispiel fiir
die Assoziation des Pferdes mit Zahmung und Sexualitit, eventuell sogar mit
der Zéhmung der Sexualitét, gelten die Hohlenmalereien im franzosischen Las-
caux, die auf etwa 30.000 v. Chr. datiert werden. Diese Verbindung von Pferd,
Zdhmung und Sexualitdt wurde zu einem dominanten Thema in den indoeuro-
péischen Kulturen.” Pferdeopfer, vor allem Opfer von weiBen, die Sonne oder
das Gottliche symbolisierenden Pferden,” hatten eine starke sexuelle Konnota-
tion, waren mit Fruchtbarkeitskulten und -Riten verbunden und in der Antike
sehr verbreitet.”* Vor allem der Schimmel galt in indoeuropdischen Kulturen
im Allgemeinen als heiliges Tier,” das in christlicher Zeit sowohl mit der Wie-
derkunft Christi in der Apokalypse (Off. 15) als auch mit den unterschiedlichs-

18 Katlélc Hoditi — roditi, S. 24 f.

Katlélc Hoditi — roditi, S. 23.

KathIC Hoditi — roditi, S. 26 f.

2 Katigi¢, Hoditi — rodm S. 31. An anderer Stelle deutet Kati¢i¢ dieses als ver-
schliisselte Inzestmotive: Radoslav Kati¢i¢, Weiteres zur Rekonstruktion der Texte
emes urslavischen Fruchtbarkeitsritus, Wiener Slavistisches Jahrbuch 35 (1989) 57-98.

22 Vgl. Wendy Doninger O’ Flaherty, Horses, in: The Encyclopedia of Religion, vol.
6, ed By Mircea Eliade, New York — London 1987, 463-468, hier: S. 463.

3o’ Flahen;/ Horses S. 463 f; vgl. V. V. Ivanov Kon’, in: Mify narodov mira,
tom 1 Moskva “1991, 666

wo Flaherty, Horses S. 463. Vgl. auch Viktor N. Toporov, Ideja SVJatOStl v drev-
nej Rusi. Vol’naja Zertva kak podrazanie Christu. ,,Skazanie o Borise i Glebe“, Russian
Literature 25 (1989) 1-102, zum Zusammenhang zwischen Pferd, Fruchtbarkeit und
dem Kult der Dioskuren, welcher seiner Meinung nach in den ostslavischen Kult der
Heilig;en Boris und Gleb eingegangen ist.

270O’Flaherty, Horses, S. 464.
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ten Heiligen assoziiert wurde.” Hier ist der Grund dafiir zu sehen, dass in ost-
slavischen Georgslegenden der Heilige Georg geradezu mit dem Schimmel
identifiziert wird, wie Kati¢i¢ bemerkt?’ Da findet also in den von Katigié
untersuchten Liedern der Fruchtbarkeits- und Osterumziige eine Identifikation
von christlichem Heiligen, dem Schimmel als altem Symbol des Gottlichen
und indoeuropiischen Vorstellungen von der Frucht bringenden Sexualitét des
Pferdes statt. Hierbei ist es vor allen Dingen die Potenz des Hengstes, die mit
der Frucht bringenden Sexualitit des Pferdes konnotiert wird.” Indoeuropai-
sche Rituale und Zeremonien verbanden auBerdem den Herrscher mit dem
Rossopfer, indem der Hengst die Michte des Kriegers, des Herrschers und des
potenten Mannes symbolisierte. So wurden Sexualitét und Prosperitét zu einem
Bestandteil von herrscherlichem Zeremoniell und Machtdarstellung.” Dies ist
der Punkt, an dem sich auch in Altrussland Fruchtbarkeitsriten und Herrscher-
zeremoniell treffen. Das rituelle Abschreiten der Felder im Zyklus der Jahres-
zeiten kann mit dem rituellen Abschreiten oder besser: Abreiten auf seinem be-
vorzugten Reittier, dem Schimmel, des russischen Herrschers auf der Pilger-
fahrt verglichen werden. Diesen Zusammenhang méchte ich im Folgenden dar-
legen.

Das rituelle Abschreiten des Pilgerweges wird im Zug des Herrschers zu
den Klostern in sichtbare Verbindung mit dem rituellen Abschreiten des nassen
Feldes in den jdhrlichen Fruchtbarkeitsumziigen gebracht. Der christliche Pil-
gerweg erhilt eine heidnische Konnotation im Fruchtbarkeitskult, der ihn ab-
schreitende bzw. abreitende Herrscher als spiritus rector der Reise hat eben-
falls Anteil an dieser Konnotation. In Gleichsetzung seines Korpers mit dem
ihn tragenden Pferdekorper und seiner Ménnlichkeit mit der Potenz des Pferdes
kann seine Reise das Land symbolisch befruchten. Sein Weg wird nicht nur
segnend und heiligend, sondern auch fruchtbringend. Die befruchtende Bezie-
hung zwischen Herrscherkorper und Land wird im rituellen Pilgerweg insze-
niert und auf die Herrscherrolle zuriickbezogen. Diese Funktion der Pilgerreise,
die korperlich/fruchtbringende Anbindung des Herrschers an das Land durch
das immer wiederkehrende Abschreiten von bestimmten Wegen, ist durchaus
keine marginale. Zum einen kann man vom Weiterleben der heidnischen
Fruchtbarkeitsriten im kulturellen Gedéchtnis der Ostslaven ausgehen,*® zum

26 O’Flaherty, Horses, S. 467.

*7 Katitié, Hoditi — roditi, S. 39, s. auch ebenda, FN 37. Zum Rossopfer in diesem
Zusammenhang s. Kati¢i¢, Weiteres zur Rekonstruktion, S. 67 ff.

2 Und die zu den aggressiven virilen Kulturen der Indoeuropéer gefiihrt hat. S.
O’Flaherty, Horses, S. 464.

2 O’Flaherty, Horses, S. 464.

3% Kati¢i¢ macht an einer mythischen Erzihlung aus der Ilias (14, 346-351), in der
es um ein gottliches Paar geht, das die Erde durch sein Liebesspiel sich 6ffnen und Gras
und anderes sprieBen ldsst, wihrend der Tau auf den Pflanzen glitzert, auf den indoger-
manischen Ursprung dieser Fruchtbarkeitssymbolik aufmerksam. Vgl. Radoslav Kati-
¢i¢, Fragmente urslawischer sakraler Dichtung im bosnischen Epos, Wiener Slavisti-
sches Jahrbuch 47 (2001) 73-84, hier S. 74: ,,Die bereits im slawischen und baltischen
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anderen zeigt sich die Richtigkeit der Annahme in den Erzihlungen, die sich
um die Empfingnis und Geburt der GroBfiirsten ranken, in denen eine Verbin-
dung zwischen Weg und Fruchtbarmachung antizipiert wird.

Bereits in Kiever Zeit wurden die GroBfiirsten mit dem Charisma einer
besonderen Beziehung zu Gott ausgestattet. Als Abbild Christi stand der Herr-
scher an der Spitze der weltlichen Ordnung, die durch das 1komsche Prinzip
von Urbild und Abbild die himmlische Herrschaft reprisentierte.’’ Und so wie
Christus durch ein Wunder — die Jungfrauengeburt mit vorausgegangener Ver-
kiindigung — geboren wurde, wurde den GrofBfiirsten im 15. Jahrhundert eine
wunderbare Geburt nachgesagt.’> Diese Wundererzihlungen sind im Stufen-
buch der Zarengenealogie, der Stepennaja kniga carskogo rodoslovija, aufge-
zeichnet, das die Funktion hatte, die christliche Herrschaft in der Rus’ in 16
Stufen bis zum Zaren Ivan nachzuzeichnen und seine Herrschaft ebenso wie
seine Familie christlich zu tiberhhen.*®

Die gliickliche Geburt des Thronfolgers Vasilij Vasil’evi¢ im Jahre 1415
wird zusammen mit dem Namen des Kindes dem Beichtvater des Zaren durch
einen heiligen Eremiten mitgeteilt. Der Geistliche geht daraufhin zum Kreml’
und findet Mutter und Kind wohlauf.

~ITnaBa 2. PoxeHie Benukaro kHa3sg. Bp abro 6923 Bo BpeMs
CBATArO ¥ BEJMKATo YETBEPOAECATHArO nocra, Mbcsina Mapra 15 neHb, erna NpuUIE Bpe-
Ms, Bb HE XE POJMTHCS TAKOBOMY IEPXKABHOMY OTPOYATH, M TOTJa XpPUCTOIIOOUBas Ma-
TH €0 Y BeJMKasg KHArMHA Cooisl Haya BEJTbMM HAHEMOTATH, SIKO ¥ Kb KOHbLY NpU6M-
XKUTHUCA €. BeMKil Xe KHA3b 0 ceMDb cKopbsie BenbMU. bb e Torma wbkiit ctapeun
CBATH Bb MOHAcThIpH cBsataro loanHa Ilpenteun noab» BopoMb 3a MockBoio phkoro,
3HAEMD XE OBICTh BEJMKOMY KHS3IO, €T0 X€ BEIbMHU JIo6sie. M mocyia Kb HEMY BEJM-
Kilt KHS13b, Ja IOMOJIUTCS O BEJIMKOM €ro KHATUHD, U OYNETH M €i1 XHUBOTh. OHD XK€ OT-
pbllla OCIaHHOMY Kb HEMY, CHIIE PEKD: « 1M U PBLIbI BETMKOMY KHS3I0, 1a U CaM’b TO-
moymmcsa I'ocrony 6ory u Ilpeuuctoit €ro Matepu 1 BEIMKOMY My4eHUKY JIOTMHY, TOHE-
K€ TOW JaHDb OBICTh OMOLIBLHUKD BCEMY POy BalleMy O BChbxb, MXD XK€ Tpebyere 6i1a-
ruxb. O cBOEM Xe BEMMKON KHATMHbB cKopbu He uMbi: OymeTb 3npaBa; Bb Ciil Xe Be-
Yepb POIOUTDH ChIHA, HacabaHuKa Tebby» — €Xe u O6bICTb Mo MpOpeEYEHilo €ro. €raa Xxe
pOIMCS, U Bb TOM Yach CBSILUEHHHUKY CTOSIIY Ha MOMTBL Bb KbiliM CBOEH, UXKeE OBICTH
IYXOBHUKD BEJIMKOMY KHS310, XXHUBbIN Bb MoHacThipH IIpeobpaxenis I'ocnona bora u

Material als iepOg y&uog erkannte Szene wird in der Ilias ganz deutlich als solcher dar-
gestellt und von Philologen und Religionsgeschichtlern seit langem auch so wahrge-
nommen. Ein Element der Ausschmiickung der epischen Erzéhlung, das beim Lesen der
Ilias auf den ersten Blick eher frivol wirkt und im Kontext des Epos nicht viel mehr als
eine galante Pikanterie darstellt, die durchaus zum Stil hofischen Umgangs passt,
stammt, wie sich gezeigt hat, aus grauem Altertum und schildert einen hochheiligen
mythischen Vorgang, der, wie man glaubte, wenn in richtige Worte gefasst, dem Ritus
seine iibernatiirliche Macht verlieh, die Vorgénge in der alltéglichen &uferen Welt ent-
scheidend zu beeinflussen.*
3l , Soldat, Urbild und Abbild, S. 237 et passim.

32 ygl. dazu auch L. A. Sedov Rozdenie, in: Mify narodov mira, tom 2, Moskva
1992, 385-386, hier: S. 385: ,,Uynecnoe 3a4aTHe U p. TECHO CBA3AHBI C PEIMETAMH, TaK
WITH MHAYE CUMBOTH3HPYIOLIUMH mIofopoaue.

33 Einfithrend zur Stepennaja kniga s. N. N. Pokrovskij, Afanasij, in: Slovar’ kniZni-
kov i kniZnosti Drevnej Rusi, Vyp. 2 (vtoraja polovina XIV-XVI v.), Cast’ 1, Leningrad
1988, 73-79.
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Cnaca Hauero Iucyca Xpucra, Kb HEMY Xe€ MpHUIeNb HEKTO ¥ yaapyu Bo nOBepH Kbiist
€ro, pekb eMy: « 11, IPE3BUTEDPE, ¥ COTBOPU MOJIMTBY KHATMHE M HOBOPOXEHHOMY OTb
Hes MJaNeHIy Hapbllbl UMs Bacuimiity. OH'b Xe CKOpPo U3bIAE UC KISl cBoes 1 HE 06ph-
T€ HUKOTO € MOCIaHHOTO 110 HETO U YIMBHUCS, SIKO CKOPO OTHUIE 3BaBbIi €T0, U MOMIE
Cb MOHACTHIpS Kb BEJIMKOMY KHs310. M cpbTollia €ro nociaHHiM 1o Hero, Ko Aa LIEAb
acCTh MOJUTBY BEJMKOU KHATMHE M Ja HApEYETh UMl POKEHHOMY OTH Hesl nbruuty, bo-
roMb JapOBaHHOMY ChIHY BEJNHMKOTo KHs3s Bacwmiis JIbMuUTpeeBnya. CBSIIEHHUKD XE
BOCIIPOCH €0, alll€ OHb €CTh MPEXIE MPOXoMwTh Mo Hero. U peve: «HbcMby. U mens
MOTPE6HbIS TAKOBATO BPEMEHH MOJMTBBI COBEPIIY U MMS OTpOYaTH Hapeye Bacuii, Te-
30MMEHHUTOE UM OTbIIa €10, KO X€ OTh bora HaBbcTHCS €My TakOBO€E UMeHOBaHie. 1
NOTOMb MHOTY HCIIBITaHiIO OBIBIY, KTO ECTb IPEXE NPUXOASAN U U 3BaBBIM, MJIM KTO I10-
CJIaBBIH, 1 HUKTO X€ He obpbrecs HUrMb Xe: HU MOCIaHHbINA, HY nociasbi. U cie mosb-
JIaHO OBICTb M CaMOMY BETMKOMY KHA3I0 M BEJMKOM KHATMHB ¥ MHOTUMB JIIONEMD, U
BCY OUBHILACS U npocnamama.“3

,,JKAPITEL 2. DIE GEBURT DES GROBFURSTEN. Im Jahre 6923 zur Zeit der heiligen und
groBen vierzigtigigen Fasten, am 15. Tag des Monats Mirz, als die Zeit kam, zu der
aber dieses herrscherliche Kind geboren werden sollte, und da begann seine Christus
liebende Mutter und GroBfiirstin Sof’ja sehr krank zu werden, als ob sich ihr Ende ni-
herte. Der GroBfiirst aber war sehr bekiimmert. Es gab jedoch damals einen gewissen
heiligen Starec im Kloster des heiligen Johannes des Taufers am Waldrand und am
Fluss Moskva, der dem Grofflirsten bekannt war, den er sehr liebte. Und es sandte der
GroBfiirst zu ihm, damit er fiir seine Groffiirstin betete, auf dass sie am Leben bliebe.
Der aber antwortete seinem Gesandten und sagte dies: ,Geh und sage dem GroBfiirsten,
er soll selbst zu Gott dem Herrn und zu seiner allreinen Gottesmutter und zum Grof-
mirtyrer Login beten, da es diesem gegeben ist, ein Helfer eures ganzen Geschlechtes in
allem zu sein, von ihnen fordert Gutes. Uber deine GrofBfuirstin aber habe keine Bange:
sie wird gesund werden; an diesem Abend noch gebiert sie einen Sohn, deinen Erben.*
Und es war nach seiner Prophezeiung. Als sie aber geboren hatte, stand zur gleichen
Stunde ein Priester in seiner Zelle im Gebet, und der war der Beichtvater des Grof3-
fiirsten, der im Kloster der Verkldrung des Herren und unseres Retters Jesu Christi leb-
te, zu ihm aber kam jemand und klopfte an die Tiire seiner Zelle und sagte ihm: ,Geh,
Presbyter, und verrichte ein Gebet fiir die GroBfiirstin und den von ihr neu geborenen
Knaben, der mit dem Namen Basilius gerufen wird.© Er aber ging schnell aus seiner
Zelle und sah dort keinen Gesandten und wunderte sich, dass er so schnell gegangen
war, nachdem er ihn gerufen hatte, und er ging aus dem Kloster zum Grofflirsten. Und
fragte, ob er nach ihm gesandt habe, dass er komme, ein Gebet fiir die GroBfiirstin zu
sagen, und ob er den Namen des von ihr geborenen Kindes genannt habe, des gottge-
schenkten Sohnes des GroBfiirsten Vasilij Dmitrievi¢. Der Priester aber fragte ihn, ob er
es gewesen sei, der vorher bei ihm gewesen sei. Und er sagte: ,Ich war’s nicht.° Und er
ging, um das zu dieser Zeit geforderte Gebet zu verrichten und sprach den Namen aus,
Vasilij sagte er, Namensvetter des Namens seines Vaters,>> wie ihm von Gott diese Na-
mensgebung mitgeteilt worden war. Und danach gab es eine groBe Fragerei, wer es war,
der da gekommen war und gerufen hatte, oder wer ihn gesandt hatte, und man fand nie-
manden, der gesandt worden wire oder gesandt hitte. Und dies ist bestétigt worden so-
wohl vom Groffiirsten und der Groffiirstin als auch von vielen Menschen, und alle
wunderten sich und lobten Gott.*

3 PSRL 21,2, S. 457 1.

35 Hier liegt eine Tautologie vor, die schwer ins Deutsche zu iibertragen ist. Tezoi-
meniti bedeutet sowohl ,,Namensvetter als auch ,,Namenstag eines Mitglieds der Za-
renfamilie”. Mit der Tautologie soll auf die Bedeutsamkeit des Namens fiir die gesamte
Genealogie des Groffiirsten hingewiesen werden. Auch Vladimir Svjatoslavi¢, der 1015
gestorbene Taufer der Rus’, trug den Taufnamen Basilius.
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Die Geburt des GroBfiirsten beginnt mit der Bitte um ein Wunder. Als die
GroBfiirstin bei der Geburt zu sterben droht, sendet der GroBfiirst einen Boten
zu einem ihm bekannten Starcen. Dieser geht jedoch seinem Vorrecht als Sta-
rec nach und schickt eine Belehrung: Der GroBfiirst solle selbst zur Gottesmut-
ter und seinem Schutzpatron, dem GroBmértyrer Login, beten. Dies ist keine
direkte Abweisung der Bitte des GroBfiirsten und auch keine Anweisung, sich
selbst zu helfen, damit ihm Gott helfe, sondern ein Verweis auf den Rangunter-
schied in der Beziehung zu Gott zwischen dem Starec und dem Groffiirsten.
Das Gebet des GroBfiirsten ist aufgrund seines Ranges und seiner Zugehdorig-
keit zu seinem Geschlecht wirksamer als das des Starec, der nur Mdnch in
einem Kloster ist. Aus diesem Grunde wird auf die Helferfunktion des Marty-
rers Login fiir ,,scemy pony Baiuemy, dein ganzes Geschlecht hingewiesen.36
Nachdem er also den Groffiirsten auf seine eigene besondere Verbindung zu
Gott hingewiesen hat, wird der Starec selbst zum Boten Gottes und prophezeit
die Geburt eines Sohnes und Erben, die lakonisch in einem Nebensatz ange-
zeigt wird: €rma xe pomucs, als sie aber geboren hatte. Der Starec handelt dem
GroBfiirsten gegeniiber gleich dem Engel, der der Gottesmutter die Geburt
ihres Sohnes verkiindigt (Lk 1). In einem zweiten Akt wird diese Geburt nicht
nur der Familie, sondern der Welt in Gestalt eines Geistlichen, des Beichtvaters
des GroBfiirsten, kundgetan.”” Thm werden Geburt und Name des Sohnes des
Groffiirsten, Vasilij, angekiindigt. Dieser Name verweist auf den Taufnamen
des Sippengriinders, Vladimir Svjatoslaviés, Basilius.”® AuBerdem bedeutet er
iibersetzt ,,Herrscher” und ist der offizielle Titel des byzantinischen Kaisers.
Eine Parallele zum Weltherrschertum Christi (Christus Pantokrator) wird hier
durch den Namen und den Aufbau der Geschichte noch einmal angedeutet.

3¢ Gemeint wird hier Login sotnik sein, dessen Gedenktag am 16. Oktober gefeiert
wird. Login war als Beamter Pontius Pilatus’ Zeuge von Christi Kreuzestod und erkann-
te in dessen Leiden seine kiinftigen Wunder und ihn selbst als Sohn Gottes. Nachdem
Login seinen Dienst quittiert hatte, ging er in die Wiiste, um zu predigen, und wurde
von den Juden an Pilatus verraten, der ihn daraufhin enthaupten lieB. Vgl. Zitija vsech
svjatych, sost. loann Bucharev, Sankt Peterburg 1996, S. 588. Somit hat der Mirtyrer
zwar nichts mit Christi Geburt zu tun, wohl aber mit der Erkenntnis des Gottessohnes in
der Stunde seines Todes. Hierin liegt auch sein Nutzen fiir die groBfiirstliche Familie, in
der er wiederum fiir die Erkennbarkeit des Gottessohnes in seinem Abbild, dem Sohn
des Groffiirsten, sorgen soll. Die Funktion der Erwdhnung Logins und seine Zuordnung
zur groBfirstlichen Familie ist also der Verweis auf die Christusabbildlichkeit des groB-
furstlichen Sohnes. Ansonsten hatte man eher die Gottesmutter allein als Fiirbittende er-
wartet oder die Heiligen Boris und Gleb als Schutzpatrone der grofuirstlichen Familie.
Auch ein heiliger GroBfurst wére in dieser Situation denkbar gewesen, auf jeden Fall
eher zu assoziieren als ein Martyrer des 1. Jahrhunderts. Dieser ist vom Autor also be-
wusst in den Text aufgenommen worden, um auf die Gottessohnschaft hinzuweisen,
denn eine andere Gemeinsamkeit ist nicht zu finden.

37 Dies geschieht analog zur biblischen Erzihlung von der Geburt Christi aus Lk 2,
in der die Hirten, denen die Geburt verkiindet wird, ebenfalls fiir die Welt stehen.

Dieser ist aulerdem als erster einer Reihe von altrussischen Fiirsten zum Abbild

Christi stilisiert worden, vgl. Soldat, Urbild und Abbild, S. 71-99.
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In der Erzihlung geht der Geistliche, wie man ihm befohlen hat, nach
Moskau und findet alles, wie es gesagt war. Auch hier ist die Parallele zur Dar-
stellung des Christuskindes vor den Hirten (Lk 2,13 ff.) erkennbar. Im Palast
des GroBfiirsten sorgt der Geistliche mit seiner Erzédhlung noch einmal fiir Wir-
bel, denn man findet den Boten nicht, der angeblich zu ihm geschickt worden
ist. Dies macht deutlich, dass der Bote ein Engel Gottes war, der die Geburt
verkiindet hat. Im ersten Teil der Erzdhlung agierten noch menschliche Boten,
im zweiten Teil nimmt der unsichtbare Bote wesentlich mehr Raum ein als vor-
her die sichtbaren. Es soll kein Zweifel aufkommen, dass es sich wirklich um
einen Engel Gottes gehandelt hat, der Geburt und Namen des Sohnes mitgeteilt
hat. SchlieBlich erméglicht die Namensnennung eine weitere Korrelation mit
Christus.

Die durch die Wundererzihlung aufgebaute besondere Beziehung des
GroBfiirsten zu Gott wird im Folgenden an die abgeschrittenen Pilgerwege ge-
bunden. Dies geschah vornehmlich durch die Erwéhnung einer der Empfingnis
des Thronfolgers vorausgegangenen Pilgerreise des Herrscherpaares oder der
Herrschergattin allein. Am Ende des 15. Jahrhunderts wurde die Empféngnis
auf dem Pilgerweg von Sof’ja Palaiologa, der Gattin Ivans III. Vasil’evi¢, in
einen von Isolde Thyrét so genannten ,Mythos vom gesegneten Scho der
Zarin“ umgedeutet.’’ Die von Sofja in der Stepennaja kniga erzéhlte Ge-
schichte weist darauf hin, dass sie wihrend einer Pilgerfahrt, die sie ohne ihren
Ehemann zum Kloster des heiligen Sergij von RadoneZ unternahm, durch In-
terzession des Heiligen mit dem kiinftigen GroBfuirsten Vasilij III. Ivanovi¢
schwanger wurde.*’

Die Erzihlungen von der Geburt und Empféngnis der Groffiirsten neh-
men eine christliche Umdeutung der alten slavischen Vorstellungen von der In-
Gang-Setzung von Fruchtbarkeit durch rituelles Abschreiten vor. Auch fiir das
Herrscherpaar wird das Abschreiten des Landes zu einem Frucht bringenden
Ereignis. Hier erfolgt die christliche Umdeutung jedoch zusétzlich noch durch
eine Parallelisierung mit der Verkiindigung und Geburt Christi, die den Akt der
Empféngnis selbst in eine gottliche Sphére entriickt und auf die Besonderheit
des so empfangenen Kindes aufmerksam macht.

Vasilij III. Ivanovi¢, Sof’jas Sohn, bestieg 1504 den Moskauer Grof3fiirs-
tenthron, war jedoch 20 Jahre lang kinderlos mit Solomonija Saburova verhei-
ratet. Seine Ehe war von Pilgerfahrten des Ehepaares oder Solomonijas allein
u. a. zum Schrein des heiligen Sergij gekennzeichnet, um Nachkommen zu er-
bitten. SchlieBlich lie sich Vasilij von Solomonija scheiden und heiratete Ele-
na Glinskaja, die ihm, nachdem sie ihn zwei Jahre lang treu auf Pilgerfahrten
begleitet hatte, durch Interzession des hl. Sergij einen Erben gebar, Ivan IV.,

% Isolde Thyrét, “Blessed Is the Tsaritsa’s Womb”. The Myth of Miraculous Birth
and Royal Motherhood in Muscovite Russia, Russian Review 53/3 (1994) 479-496.

“0PSRL 21,2, S. 554 £; vgl. Isolde Thyrét, Between God and Tsar. Religious Sym-
bolism and the Royal Women of Muscovite Russia, DeKalb 2001.
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den Schrecklichen. Hartmut Riiss zufolge war es auch diese Mutterschaft Ele-
nas durch Interzession des Numinosen, die sie in ihrer Rolle als Regentin fiir
ihren minderjéhrigen Sohn bestitigte.*'

Die kinderlose Ehe Elena Glinskajas mit Vasilij Ivanovi¢ wird in der Ste-
pennaja kniga mit den kinderlosen Ehepaaren aus der Bibel, Abram und Sara,
Elkanah und Hanna, Zacharias und Elisabeth, Joakim und Anna, verglichen.
SchlieBlich wird auf die zahlreichen Pilgerfahrten hingewiesen, die der GroB-
fiirst unternommen hat, um ein Kind zu erhalten:

,,OHD XK€, BEIMKOIEPXABHBIM ToCylapb, HEyMaM nojsura Kb bory Bb Mo/mMTBh M
HE ycyMHbCs 0JTaro BpEMEHHU 6e34aJICTBisl U HE YHBI CO NPHUJIEXaHIEMD IPOCUTH U HE
NIpeECTa pacTOLIATH GOraThCTBa HALIMMD U BO 06JIACTH LIapCTBisl CBOEro 06b0JIKaLIE Ipa-
Ibl M YECTHBIA OOUTENE, HaWNAYe BO3[BM3asi YIOAHBISS MOHACTBIPSl U CBSITHISI LIEPKBU
uMenn Boxiro u Ilpeuncroit Boroponuupsl U BckMDb CBATBIMb MOCTaBiIsAsl, ¥ CBSTHIXD
HMKOHDb BOOOpaXeHis yKpallias, MbHU30Bb K€, Bb €T0 LAPCTBIM NPEOBIBAIOILIUXD U OTb
MHBIXD CTPaHDb IPUXOISALIMXD, IIOOE3HO YIIOKOMBaAs, BChXb Ha MOJIUTBY nonBu3as.“*

Er aber, der gromichtige Herrscher, miihte sich ab in der Askese (podvig) fiir
Gott, im Gebet und verzweifelte nicht in der langen Zeit der Kinderlosigkeit und hoérte
nicht auf, mit Eifer zu beten, und horte nicht auf, seine Reichtiimer unter den Armen zu
verteilen und auf dem Gebiet seines Reiches Stidte und reine Kloster zu griinden, er be-
suchte oft die von ihm gegriindeten wundertétigen Kloster und heiligen Kirchen Gottes
und der Allreinen Gottesmutter und aller Heiligen, er verschénte die Darstellungen der
heiligen Ikonen, die Ménche aber, die in seinem Reich waren und aus anderen Léndern
hergekommen waren, bewirtete er liebevoll, und alle leitete er zum Gebet an.“

Die Geburt des Thronfolgers wird in einer Eulogie beschrieben und nun
durch die Pilgerfahrt der Grof3fiirstin erklart:

,,O IUBCTBO! SIKO OTH TaKOBBIS LlapCKisl PEBENMKIS BHICOTHI Bb KaKOBO IpIiUIE ca-
MOBOJIbHOE CMHUPEHOMYJpI€E, KO U MO NAJIEYENILIKMMb MYCTHIHAMD Mblly LIECTBOBATU
€My CBOMMM LIAPCKMMH CTOIIAMH U CO CBOEIO GOro/II06UBOIO BEJIMKOIO KHATUHED €Jie-
HOIO ¥ CO CBOMMH CUTKJIUTHI. [la KO e BaMb OBICTb K'b JIIOOOBiIO BJIEKOMDb, CULIEBY EMY
M TIOMOILBHMIIO JapoBa Bors, MpeMyIpocTiio 1 pa3yMOMb BO BCEMb IOCTbIYs cCaMOIED-
>XaBHOMY 60roMyIpoMy CH CYIpyTy: Bcerna 60 Ha Bora Bosnaraxy U Bbporo yTBepXKaio-
ecs ¥ Haxexelo Becemduiecs. [...] M cuxb pagu Munocepasiii borb pa3sepse corosb
HEIUIOJACTBA €T0 U JapoBa €My POIUTH ChlHA, HacbaHMKa nepXaBb ero, mogobHa eMy
MIPEMYIPOCTiIO M MY>XXECTBOMD U UCIIPABJIEHIEMb 6arouecTis.“*

,»O Wunder! Wie er (Vasilij) von dieser groen herrscherlichen Grofe hinabstieg zu
freiwilliger, weiser Erniedrigung, wie er auch in die entlegensten Eindden zu Fuf} ging,
mit seinen herrscherlichen Schritten [sic!] und mit seiner gottliebenden GroBfiirstin Ele-
na und mit seinem Gefolge. Ja, wie er selbst Gott in Glauben und Liebe zugetan war,
genau so eine Helferin hatte ihm Gott gegeben, die in Weisheit und Verstand in allem
threm selbstherrschenden gottweisen Ehemann folgte: [...] Und so zerriss der barmher-
zige Gott das Band der Unfruchtbarkeit, und es war ihm gegeben, einen Sohn zu gebi-
ren, den Erben seines Reiches, ihm gleich an Weisheit und Mut und in der Bestiarkung
der Frommigkeit.*

! vgl. Hartmut Riiss, Elena Vasil’evna Glinskaja, in: Jahrbiicher fiir Geschichte
Osteuropas 19 (1971) 481-498, bes. S. 489 ff.

“PSRL 21,2, S. 606.

“ PSRL 21,2, S. 606.
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In der Eulogie auf die Empféingnis des Sohnes und Erben wird diese nicht
nur symbolisch an das Abschreiten des Pilgerweges gekniipft, sondern auch di-
rekt lexikalisch. Die Worte ,,pesu Sestvovati“ sind ein direkter Verweis auf das
in den Friihlings- und Osterliedern gebrauchte Verb ,,hoditi*. Die Fruchtbarkeit
des GroBfiirsten war also nicht so sehr an die fromme Tat der Pilgerreise,
sondern eher an das archaische Gehen des Weges gekniipft. Dieses Motiv wird
in der Stepennaja kniga im Folgenden wieder aufgenommen. Im Falle von Ivan
IV. und Anastasija war es die Pilgerreise zum hl. Nikola von Pereslavl’, die
nach der Geburt dreier frith verstorbener Tochter die des Thronfolgers Dmitrij
zur Folge hatte.**

Zudem konnte Daniel Kaiser in seiner Untersuchung der Riten und Bréu-
che, die bei den Hochzeiten Ivans IV. vollzogen wurden, nicht nur ihre Uber-
einstimmung mit den im Domostroj geschilderten Brduchen feststellen,” son-
dern auch auf besondere, bei den Zarenhochzeiten vollzogene Volksbréauche
aufmerksam machen, die mit ehelicher Fruchtbarkeit und dariiber hinaus mit
dem urslavischen Ritus in Verbindung stehen, auch wenn Kaiser selbst sie als
solche nicht erschlieft.*®

Zuerst wurde durch Ivan IV. eine Eskorte benannt, die ihn begleiten soll-
te, wenn er die Braut zu Hause abholte, und die das Paar nach der kirchlichen
Trauung in die Zarenquartiere fiihrte, wo die Ehe vollzogen werden sollte.”’
Dieser Zug des herrscherlichen Brautigams zu seiner Braut erinnert an die von
Kati¢i¢ erwihnten rituellen Fruchtbarkeitsumziige auf den Feldern, in denen
eine mythische Person zu einer Frau kommt. Hierfiir spricht auch das im Do-
mostroj und in den Erzihlungen von den Hochzeiten Ivans IV. erwihnte Pferd,
auf dem der Briutigam zu seiner Braut ritt.*® SchlieBlich wurde die herrscherli-
che Braut mit Hopfen und Goldstiicken besprengt,’ was an den glitzernden
Tau im Mythos erinnert. Im Ritt des Zaren zu seiner Braut wiederholt sich bei
den Hochzeitsbrauchen die mythische Ankunft des fruchtbringenden Mannes/
Pferdes bei seiner Partnerin. Das Besprengen der Braut mit glitzernden Gold-
stiicken verweist auf das glitzernde Wasser im alten Fruchtbarkeitsmythos und
auf den Frucht bringenden Vollzug der Ehe. Dieser ist konkret fiir die Nach-
kommen des Ehepaares verantwortlich, im iibertragenen Sinne jedoch fiir die
Prosperitét des gesamten Reiches.

Noch fiir die spiten 1580er Jahre berichtet der englische Gesandte Giles
Fletcher von der Sitte der Zarin Irina Godunova, auf Pilgerfahrten zu gehen

“ PSRL 21,2, S. 651-652; Thyrét, Between God and Tsar, S. 55.

“ Daniel H. Kaiser, Symbol and Ritual in the Marriages of Ivan IV, Russian History
/ Histoire Russe 14 (1987) 248-262. Vgl. auch Ukaz svadebnomu ¢inu, in: Domostroj.
Sil’vestrovskago izvoda, Kiev 1992 (Reprint 2-0j izdanii Sankt Petersburg 1902), 72-
74.

46 Kaiser, Symbol and Ritual, S. 260 f.

47 Kaiser, Symbol and Ritual, S. 256 f.

“8 Kaiser, Symbol and Ritual, S. 257+260.

49 Kaiser, Symbol and Ritual, S. 258.
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und um einen Sohn zu bitten. Als Protestant beurteilt Fletcher den Aufwand,
mit dem diese Pilgerfahrten betrieben wurden, sehr abschitzig, wie auch die
Implikation, die die Interzession des heiligen Sergij mit sich bringt:

“The empress that now is hath many vowes to Saint Sergius, that is patron there, to
entreat him to make her fruitful, als having no children by the emperor her husband.
Lightly every year she goeth on pilgrimage to him from Moscow on foot, about eighty
English miles with five or six thousand women attending upon her, all in blue liveries,
and four thousand soldiers for her guard. But Saint Sergius hath not yet heard her pray-
ers, though (they say) he hath a special gift and faculty that way.”*°

Die Geburt eines Thronerben und die Pilgerreise, von Fletcher als ver-
meintlich Aufgekldrtem so abschitzig in Verbindung gebracht, wurden im
Kontext des 16. Jahrhundert in Altrussland tatsichlich als miteinander verbun-
den betrachtet. Die Moglichkeit, dass ein Heiliger fiir Nachwuchs sorgt, wurde
als real empfunden, wie die Erzdhlungen der Stepennaja kniga deutlich ma-
chen. Im 15. Jahrhundert stellte man die Geburt des Thronfolgers parallel zur
Geburt Christi dar, am Ende dieses Jahrhunderts wurde auch seine Empféingnis
so dargestellt. Neben dieser christlichen Uberhohung steht jedoch die Ausnut-
zung der im kulturellen Gedéchtnis vorhandenen Fruchtbarkeitsriten, die durch
ein Abschreiten feuchter Felder, eine Gleichsetzung von Frucht bringender my-
thischer Person und Pferd/Schimmel und von der zeugenden Vereinigung eines
Paares gekennzeichnet sind und die selbst bei der Verehelichung des Zaren
eine groBBe Rolle spielten. Das Abschreiten des rituellen Pilgerwegs durch den
Zaren wird damit nicht nur zu einem Prozess der Inkorporation des abgeschrit-
tenen Landes durch den Herrscher, sondern auch zum Prozess von Frucht,
Reichtum, schlieBlich Heil, weil der Ritus den Weg und das Land heiligt. In
dieser Deutung liegt es wiederum nahe, den Pilgerweg auf die Zeugung der
eigenen Nachkommen hin umzudeuten, wiederholt er doch sinngemédB die
fruchtbarmachenden (Volks-)Rituale der Hochzeit, wie sie z. B. im Domostroj
geschildert werden. Die Pilgerschaft erhdlt somit im kollektiven Gedéchtnis
eine doppelte Konnotation. Zum einen ist sie eine gottgefillige christliche Tat,
zum anderen wird sie mit dem Abschreiten des Feldes mit dem Fruchtbarkeits-
ritus konnotiert. Es ist diese letztere Konnotation, die in die Erzéhlungen von
der wunderbaren Empfingnis der Thronerben durch eine Pilgerreise im 16.
Jahrhundert eingeht, sie pragt und sie zum Teil des kulturellen Gedéchtnisses
werden ldsst, das von Ausldndern beldchelt, von Russen selbst jedoch als
Wabhrheit anerkannt wird.

In diesem Licht bekommt die Ursache des frithen Todes der Zarin Ana-
stasia, hervorgerufen durch zu viele Geburten und Pilgerfahrten, eine neue kul-
turelle Dimension, in der sich Geburten und Pilgerfahrten und der Fortbestand
des Reiches miteinander verbinden. Die Pilgerfahrten des Herrscherpaares wa-

% Giles Fletcher, Of the Russe Commonwealth, in: Rude and Barbarous Kingdom.
Russia in the Accounts of Sixteenth-Century English Voyagers, ed. By Lloyd E. Berry
and Robert O. Crummey, Madison — Milwaukee — London 1968, 109-248, hier: S. 117 f.
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ren notwendig zur mythischen Erzeugung von Reichtum und zur identifizieren-
den Integration der besuchten Landstriche in das Moskoviter Reich. Auf der
anderen Seite waren sie aufgrund ihrer mythisch-fruchtbringenden Wirkung
iiberhaupt erst die Vorbedingung fiir die Empféngnis der Thronerben und damit
fiir den Fortbestand der Herrscherdynastie und das damit angestrebte prospe-
rierende Fortbestehen des Reiches.



