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WITOLD WOJTOWICZ (SZCZECIN)

Tradycje tekstu staropolskiej ,,Legendy o sw. Aleksym”.
Kilka uwag

Centralnym problemem podjetym w niniejszym tekscie jest ponowne roz-
wazenie zalezno$ci pomiedzy staropolska ,,.Legenda o $wigtym Aleksym” a tra-
dycjami sredniotaciriskimi oraz sredniowysokoniemieckimi.

Stefan Vrtel-Wierczynski doprowadzit do usystematyzowania istniejace-
go stanu badan nad tradycjami staropolskiej ,.Legendy o $w. Aleksym” — we
,,Wstepie historycznoliterackim”, zamieszczonym w ,,Polskich wierszowanych
legendach $redniowiecznych™, takze w swojej wczesniejszej pracy ,,Staropol-
ska »Legenda o $éw. Aleksym« na poréwnawczym tle literatur stowianskich™?,
Jednak, jak si¢ wydaje, kluczowe dla ustalen dotyczacych tradycji tekstu pol-
skojezycznej ,,Legendy” pozostato pdzniejsze studium Carla Verdianiego ,,Pro-
blem wzorcow polskiej legendy o $w. Aleksym™. Nie stanowi ono jednak
ostatniego stowa w badaniach nad tradycjami ,,.Legendy” — od czasu publika-
cji rozprawy minglo prawie czterdziesci lat. W kontekscie nowszych ustalen
stemmatologicznych Rolanda Lofflera®, dotyczacych tradycji $redniotacinskich

! Polskie wierszowane legendy $redniowieczne, oprac. S. Vrtel-Wierczynski, W.
Kuraszkiewicz, Wroctaw 1962.

2 8. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o §w. Aleksym« na poré6wnawczym
tle literatur stowianskich, Poznan 1937, i

3 C. Verdiani, Problem wzorcéw polskiej legendy o $w. Aleksym, w: Srednigwie-
cze. Studia o kulturze, t. 4, Wroclaw 1969. Zob. np. uwagi T. Michatowskiej w ,,Sred-
niowieczu”, Warszawa 1999, s. 487. Zdaniem piszacego — skutkiem ,,dominacji” pracy
Verdianiego stalo si¢ ,,zapomnienie” walordw poznawczych, ktére reprezentowaly
wczedniejsze prace komparatystyczne W. Nehringa ([rec. z wydania ,.Legendy” przez
Wiadystawa Wistockiego], Archiv fuir slavische Philologie 1877, s. 369-376; Altpolni-
sche Sprachdenkmdler. Synthetische Ubersicht, Wiirdigung und Texte, Berlin 1886, s.
195-200), W. Bruchnalskiego (O Zrodiach niektorych utwordow poetycznych polskich
XV i XVI wieku, Przeglad Powszechny 1884, s. 67-76), F. Schmidbauera (Bemerkun-
gen zum altpolnischen Alexiuslied, Archiv flir slavische Philologie 1925, s. 126-132),
jak i rozprawa L. Zatogila (Olomoucké legenda o sv. Alexiovi (B) a pozndmky k legen-
dé& polské, w: Mémoires de la Société Royale des lettres et des sciences de Bohéme
1947, s. 1-48 [odrgbna paginacja]) czy F. Reppa (Die alttschechische Alexiuslegende,
Zeitschrift fiir slavische Philologie 1954, s. 284-315).

4 R. Loffler, Alexius. Studien zur lateinischen Alexius-Legende und zu den mittel-
hochdeutschen Alexiusdichtungen, Freiburg im Breisgau 1991.
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a zwlaszcza $redniowysokoniemieckich, wyniki badan Verdianiego nalezy jed-
nak uznaé za przestarzate.

W pracy — wychodzac od ustalen wiazacych legendg staropolska z tra-
dycja sredniowysokoniemiecka B,,’ — podkresla si¢ rolg ,,Alexius” Konrada z
Wiirzburga, takze dla konstrukcji legendy staropolskiej, oraz uwydatnia rolg
tradycji F,,° — niedocenionej przez Vrtela-Wierczyfiskiego. Nacisk, za now-
szymi badaniami, ktadzie si¢ na problem oralnosci tekstu ,Legendy’’.

R. Loffler wyréznia kilka tradycji tacinskich proza (A — L, p6zne, XV-
wieczne ujecie Jana Garzoniego oraz ujecia w pozZnosredniowiecznych zbio-
rach legend)®, z ktorych dla dalszych rozwazan istotne sa zwlaszcza trzy trady-
cje prozaiczne: tradycja B (stulecie XI), wyr6zniona przez Lofflera jako maja-
ca podstawowe znaczenie dla ustalef stemmatologicznych, tradycja ,,papieska”
C (stulecie XI) (u H. Massmana’® jako B) oraz tradycja ,matzenska” H (XII
wiek) (u H. Massmanna'® jako A). Synopse najstarszych tradycji lacinskich za-
miescit Manfred Sprissler w pracy ,,Das rhythmische Gedicht »Pater deus inge-
nite« (11 Jh.) und das altfranzésische Alexiuslied”''. W dalszych rozwazaniach
przyjmuj¢ oznaczenia tradycji za Lofflerem'?,

5 Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, hrsg.
von H. Massmann, Quedlinburg — Leipzig 1843, s. 68-76; R. Loffler, op. cit., s. 182-
189.

6 Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 118-139; R. Léffler, op. cit., s. 209-213.

" W. Ong, Oralnos¢ i pi$émiennos¢. Stowo poddane technologii, przet., wstep J. Ja-
pola, Lublin 1992 [Orality and Literacy. The Technologizing of the Word, London —
New York 1982] (zob. tez J. Japola, Tekst czy gltos? Waltera J. Onga antropologia lite-
ratury, Lublin 1998); P. Zumthor, Die Stimme und die Poesie in der mittelalterlichen
Gesellschaft, aus dem Franzosischen von Klaus Thieme, Miinchen 1994 [La poésie et la
voix dans la civilisation médiévale, Paris 1984]; P. Zumthor, Einfithrung in die miindli-
che Dichtung, aus dem Franzgsischen iibersetzt von I. Sell, durchgesehen von J. Grenz,
Berlin-Ost 1990 [Introduction a la poésie orale, Paris 1983]; H. Wenzel, Horen und Se-
hen. Schrift und Bild. Kultur und Gedéchtnis im Mittelalter, Miinchen 1995. Klasycz-
nym tomem dajacym obraz dyskusji nad oralnoscig w tradycjach epickich sredniowie-
cza jest: Oral Poetry. Das Problem der Miindlichkeit mittelalterlicher epischer Dich-
tung, hrsg. von N. Voorwinden, M. de Hahn, Darmstadt 1979 (zob. tez np. P. Zumthor,
Die Stimme und die Poesie, op. cit., s. 66-77). Bibliograficzny przeglad prac z tego za-
kresu: A Bibliography of Works on Medieval Communication, w: Utrecht Studies in
Medieval Literacy, t. 1, cz. 3: New Approaches to Medieval Communication, 1999, s.
193-297, zwlaszcza s. 276-283.

¥ R. Loffler, ibidem, s. 7-10.

® Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 167-171.

19 Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhnochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 157-166.

"' M. Sprissler, Das rhythmische Gedicht »Pater Deus ingenite« (11 Jh.) und das alt-
franzosische Alexiuslied, Miinster 1966, s. 106-153 (gdzie grupa I oznaczona przez
Sprisslera C odpowiada tradycji F u Léfflera, grupa Il — A odpowiada tradycji C, gru-
pa III typ Ct odpowiada tradycji D u Lofflera, wreszcie grupg IV — B Sprisslera okres-
lit Loffler w swojej pracy jako B). Tradycja tekstu stworzona przez Bollandystow w
»Acta Sanctorum” jest jedynie egzemplarycznie wazna, nie jest miarodajna dla ,,zycia”
»Legendy” jako tekstu. Dlatego nie podaj¢ nizej cytatow opracowania zywotu dokona-
nego przez Johannesa Piniusa w Acta Sanctorum. Bollandysci stworzyli wlasny ,.fikcyj-
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Mozna postawi¢ twierdzenie — w kontekscie przytoczonego nizej mate-
rialu — ze tekst polskojezyczny mnozy zaleznosci od tradycji wernakularnych
pochodnych w stosunku do ,,Alexius” Konrada z Wiirzburga. Jeszcze wyraznie
wystepuja zaleznosci od tradycji sredniowysokoniemieckiej By, datowanej na
okres od konca XIII stulecia po 1343/ 1349" oraz, w mniejszym stopniu, trady-
cji Fy — powstalej po roku 1403 a przed 1421 14. Istotna jest takze zaleznos¢
od hipotetycznego i zaginionego $wiadka staroczeskiego. ,Legenda o $w.
Aleksym” jest w istocie — na tyle, na ile mozna to ustali¢ w oparciu o nowsze
badania — pochodna tendencji obserwowanych na obszarze XIV i XV wiecz-
nych tekstow $redniowysokoniemieckich w stosunku do ,,Alexius” i tradycji
lacinskich — ze szczeg6lna rola tradycji ,,papieskiej” C i ,,matzenskiej” H.

C. Verdiani, przywolujac syryjskie, greckie, facinskie oraz wernakularne
warianty legendy, nie dysponowal dostateczng wiedza o ich zaleznosciach
stemmatycznych i cechach znamlennych — szczegOlnie wariantow tacinskich'
i sredniowysokoniemieckich'®. Wbrew zapowiedzi ,,bezposredniej i nieodzow-
nej konfrontacji calego materiatu licznych tekstéw [...]”"", praca takiej kon-
frontacji nie przyniosta'®. Verdiani okreslit nominalnie tradycj¢ ,,matzenska”
,.Nazywam »malzenska« kazda redakcj¢ zawierajaca nowe [sic!] watki [..]""
— co musiato zaowocowaé nieporozumieniami. Bez wskazania na zaleznosci
stemmatyczne, dyskusja o zwiazkach pomiedzy tradycjami, ktére dzieli me-

ny” tekst (R. Léfﬂcr, op. cit., np. s. 244). Verdiani nalezy do grona tych badaczy, ktérzy
przyjeli ,tworcze” ustalenia fikcyjnego i kanonicznego tekstu legendy Bollandystow —
z wszystklml negatywnymi konsekwencjami ptynacymi dla wynikéw wiasnych badar.

TCytaty z tradycji lacinskiej proza C podaj¢ za ustaleniami Manfreda Sprisslera,
cytaty z tradycji H za praca Hansa Massmanna, cytaty z tradycji facinskiej A za Ulri-
chem Molklem (U. Mélkl, Die ilteste lateinische Alexiusvita (9./10.), Romanistisches
Jahrbuch 1976 [Bd. 27], s. 304-315).

3 R. Loffler, op. cit., s. 183.

" R. Loffler, op. c1t s. 209. Prolog (w. 1-24) zawiera elementy zblizone do zawar-
tych w prologu pOlSkO_]QZ}'CZl‘lC_] »Legendy” (odwotanie do Chrystusa, konieczno$¢ po-
zyskania madrosci), zob. S. Vrtel-Wierczynski, Wstgp historycznoliteracki, w: Polskie
wierszowane legendy Sredniowieczne, op. cit., s. 45; idem, ,,Staropolska »Legenda o
Sw. Aleksym« op. cit., s. 80 [przypis 3])

> Loffler wyoerbma pomijajac warianty metryczne i rytmiczne — 20 tradycji pro-
za, wystepujacych w ponad tysiacu r¢kopisach w czasowych ramach jego pracy — szes-
ciu wiekach.

18 C. Verdiani korzysta tylko z dwéch: z wydanej przez Massmanna tradycji $red-
mow_ysokomemlecklej A, oraz B,

C. Verdiani, op. cit., s. 59- 60 Jest to uwaga krytyczna C. Verdianiego, dotyczaca
pracy W. P. Adrlanowej z 1917 (Zytjo Aleksieja, czetowieka bozija, w driewniej russ-
koj lltleraturle i narodnoj stowiesnosti, Petersburg 1917).

18 Inaczej: np. S. Reczek, Nowy okres w badaniach nad Legenda o $w. Aleksym, Je-
zyk Polsk1 1970, s. 17 in.

. Verdlam op. cit., s. 77. Dalej (s. 77-78) buduje Verdiani »cechy znamienne”
tradycji ma{zcnsklej Por. tez zestawienie synoptyczne Verdianiego ze stron 82-89.
»Nowe watki” — jak wykazat Loffler — cechuja zwlaszcza warianty XV-wieczne (R.
Loffler, op. cit.).
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dium jezyka, model przekazu i setki lat tradycji, pozbawiona jest podstaw™.
Przykladowo, sredniowysokoniemiecka tradycja B..2! jest zalezna od tacinskiej
tradycji ,,malzenskiej” H $redniowysokoniemieckiej A, oraz — catkowicie
wbrew Verdianiemu®> — lacinskiej tradycji ,,papieskiej” C (u Massmanna jako
B). Zalezno$¢ od tradycji C widoczna jest za sprawa (1) obecnosci trzech tysig-
cy shug na dworze Eufemijana, (2) przygotowywania przez Eufemijana trzech
stotéw dla ubogich a nie positku rozdzielanego trzykrotnie w ciagu dnia — jak
w tradycji papieskiej. Ponadto (3) Aleksy, oddalajac sig, zabiera czg$¢ ze swe-
go dobytku: ,,accepit de substantia sua”, (4) niezliczona ilos¢ shug— a nie dwoch
jak w tradycji papieskiej — szuka Aleksego, (5) po cudzie dowodzacym $wig-
tosci Aleksego — Aleksy udaje si¢ do Cylicji do kosciota swigtego Pawla, a
nie do Afryki, wreszcie (6) po odkryciu tozsamosci Aleksego jego zona skarzy
si¢, ze ,,Nunc ruptum est speculum meum [...]". Zalezno$é od tradycji tacin-
skiej C tradycji By, jest zaleznoscia od $wiadka tradycji jako tekstu, w przeci-
wienstwie do tradycji malzefiskiej H znanej autorowi B,, prawdopodobnie je-
dynie za sprawa pamieci i tradycji ustnej*.

Nieuwzglednienie roli pamieci i tradycji ustnych — szczegdlnie ich funk-
¢ji — bylo kolejnym biedem metody Verdianiego. Czgsto nie mozna przypisac
jednoznacznie zrodia danej lekcji. Moze ona wyrazac¢ zapat kompilatorski auto-
ra-kopisty, ale takze by¢ $wiadectwem tradycji znanych pamiegci kopisty ,,ze
stuchu”. Z tych powoddéw nalezy w analizach bra¢ pod uwagg paralelnie prze-
biegajace metody przekazywania tradycji — pisemne i ustne”. Problem zalez-
nosci od tradycji percypowanej oralnie w odr6znieniu od znanej w postaci
tekstu wydaje si¢ nieznany Verdianiemu. Pisat Verdiani: ,,Anonim idzie w $lad
za innym wzorem, ktéremu pozostaje wierny bardziej ze wzgledu na brak
wszelkiej ambicji literackiej niz przez poszanowanie dla tekstu, ktéry miat
przed oczyma”*, , Biorg natomiast pod uwage rozbieznosci na podstawie przy-
puszczenia, ze podczas gdy [$redniowysokoniemiecka tradycja — WW] B ma
tendencj¢ do wprowadzania innowacji, Legenda polska nigdy celowo nie od-

20 paralelne zestawienie tekstow powstalych w réznym czasie i w réznych jezykach,
tak jak je przeprowadzit Verdiani (C. Verdiani, op. cit., s. 144 i n.), niewiele daje w wy-
miarze poznawczym — ze wzgledu na ztozono$¢ powiazan stemmatycznych poszcze-
g(’)lna/ch lekcji.

Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 68-76; R. Loffler, op. cit., s. 182-190.

22 C. Verdiani, op. cit., s. 82. Verdiani mogt korzystaé, formutujac to twierdzenie, z
ustalen Margarete Résler (eadem: Die Fassungen der Alexius-Legende. Mit der beson-
deren Beriicksichtigung der mittelenglischen Versionen, Wien — Leipzig 1905) lub Ger-
harda Eisa (idem: Beitrdge zur mittelhochdeutschen Legende und Mystik, Berlin 1935).
Whbrew twierdzeniom Rosler, Loffler wykazal, ze po pionierskim osiagnigciu, jakim byt
»Alexius” Konrada z Wiirzburga, sredniowysokoniemieckie przerdbki stale korzystaja z
dwéch Zrédet — sredniowysokoniemieckich oraz z tradycji tacinskich.

2 R. Loffler, op. cit., s. 185.

24 R. Loffler, op. cit., s. 187-188.

25 p, Zumthor, Die Stimme und die Poesie, op. cit., s. 45in.

%6 C. Verdiani, op. cit., s. 90.
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biega od zr6dta”®’. Niezrozumienie roli tradycji ustnych jest takze przestanka
blednego wykluczenia ,,bezposredniej” wigzi migdzy tradycja Sredniowysoko-
niemiecka B, a polskojezyczng legenda®. Reguly stabilizacji tekstu oralnego
sa odmienne od wzglednej trwatoéci tradycji pismiennej. Przekazy o oralnym
typie transmisji zawsze beda odznaczaly si¢ wobec tradycji pi$miennej niesty-
chana inwariantywnoscia. Fakt ten posiada kluczowe znaczenie w dalszych
rozwazaniach.

Cecha metody przyjetej w rozprawie Verdianiego jest dopatrywanie si¢
tradycji tacinskich, wzglednie greckich, w rozwiazaniach wernakularnych,
podczas gdy — jak pokazuje to praca Lofflera — rozwiazania wernakularne
moga by¢ jak najbardziej ,,samodzielne” w stosunku do tradycji facinskich pro-
za, stabilizujacych si¢ w XII wieku, co wigcej juz w XIV wieku dochodzi do
nawarstwiania sie tradycji wernakularnych w obrebie tekstow sredniowysoko-
niemieckich. Kolejnym pokoleniom ,tw6rcéw” znane sa i teksty lacinskie, i
teksty wernakularne — dzieje si¢ tak w przypadku sredniowysokoniemieckiej
B,.. Historia tradycji nie stwarza mozliwosci dotarcia do Atlantydy ,,Zrédet od-
miennych i starszych od najbardziej ustalonej tradycji*® ,,oryginalnej i petnej
redakcji najstarszej wersji »matzenskiej«, ktéra siggataby co najmniej X-XI w.
i w ktorej istnienie wierze”°. Nie jest mozliwe — jak chciat Verdiani — sytuo-
wanie wzorca polskojezycznej ,,Legendy” nawet w X wzglednie XI wieku’'.
Tradycje ,hiszpanskie” tacinskiej legendy z IX wieku pozostawaty — wbrew
Verdianiemu wspierajacego na tym pomysle swa koncepcje’> — izolowane™.
Catkowicie nietrafna jest konkluzja Verdianiego: ,,Upada ponadto hipoteza o
pochodzeniu polskiej Legendy nie tylko od A*, lecz ponadto od niemieckiej re-
dakcji B i w ogole od »briutliche Gruppe«**. Rolg w tym blednym wniosku za-
pewne odgrywalo korzystanie jedynie z dwoch tradycji $redniowysokonie-
mieckich — znajomo$¢ wigkszej liczby tradycji nie pozwataby na tak latwe i
stanowcze stawianie wniosku, niezasadnego juz perspektywie ustalen S. Vrtel-
Wierczynskiego czy — jak wspomniano — dokonanego przez niego usystema-

27 C. Verdiani, op. cit., s. 93.

8 C. Verdiani, op. cit., np. s. 94. Wyjatkowymi w kontekscie obrazu zaleznosci
tekstowych, charakterystycznego dla rozprawy Verdianiego, sg jego uwagi o niezrozu-
miatych przemieszczeniach pasazy tekstu (C. Verdiani, op. cit., s. 67). Przesunigcie roz-
paczy ojca na moment spotkania na zurawiu z synem prawdopodobnie pochodzi z pa-
migciowego zapisu (C. Verdiani, op. cit., s. 120-123, zwlaszcza uwagi ze s. 121 — zob.
tez P. Stegpien, Z literatury religijnej polskiego Sredniowiecza. Studia o czterech tekstach
(Kazanie na dzien $w. Katarzyny, Legenda o $w. Aleksym, Lament $wigtokrzyski, Zot-
tarz Jezusow), Warszawa 2003, s. 150 [przypis 92]).

2 C. Verdiani, op. cit., s. 91.

30 C. Verdiani, op. cit., s. 135.

31'C. Verdiani, op. cit., np. s. 71; podobne stanowisko zajmowata B. Ostrowska: O
nowe odczytanie wiersza o $w. Aleksym, Jezyk Polski 1969, s. 30-37.

32 C. Verdiani, op. cit., np. s. 63. Zob. tez P. Stepien, op. cit., s. 175 [przypis 149] —
w odniesieniu do uwag C. Verdianiego ze s. 107-109.

33 por. U. Molkl, op. cit., s. 293-315 oraz uwagi R. Lofflera, op. cit., s. 115-117.

3% C. Verdiani, op. cit., s. 135.
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tyzowania istniejacych osiagnig¢ W. Nehringa, W. Bruchnalskiego, J. Birken-
majera, F. Schmidbauera czy L. Zatocila.

Efektem badan Verdianiego stato si¢ natomiast niebezposrednie zwréce-
nie uwagi na oddziatanie tradycji romanskich (starofrancuskich) na pézne tra-
dycje sredniowysokoniemieckie. Nieuwzgledniona przez Verdianiego tradycja
sredniowysokoniemiecka F,, zawdzigcza swe istnienie migdzy innymi zwiaz-
kom z tradycja starofrancuska S, M2 oraz czgsciowo P (u Verdianiego jako
Q*)*. Niewyjasnialne na gruncie istniejacego stanu badan nad tradycjami
$redniowysokoniemieckimi — o ile nie daje si¢ je objasni¢ przez uwzglednie-
nie potrzeb prozodycznych wersu, pomystem wilasnym autora czy omyika
,tworczego” kopisty — zredukowanie liczby stug do 300 i obdarzenie ich god-
noscia ,,rycerzy” wystepuje w redakcji starofrancuskiej P — , trois cens cheva-
liers” (w. 30) — i w staropolskim ujeciu ,,trzysta rycerzéw” (w. 14) cho¢ brak
w F,.. Domniemywaé mozna istnienie $wiadka tradycji $redniowysokoniemiec-
kiej prowadzacej ku F,, i staropolskiej legendzie, a korzystajacego ze starofran-
cuskiej tradycji P*".

PODOBIENSTWA

Od ukazania si¢ prac Wiadystawa Nehringa zwracano uwage na podo-
bienstwa miedzy tradycja sredniowysokoniemiecka B,, a polskojezyczna ,,Le-
genda™®. Nehring przypuszczat ponadto, ze posrednikiem moégtby by¢ zaginio-
ny $wiadek staroczeski’’. Szczegétowe zestawienie similiow migdzy ,,Legen-
da” a tradycja B, — za ustaleniami Vrtela-Wierczynskiego — przedstawit po-

35 Zob. C. Verdiani, op. cit., s. 57.

36 Zob. G. Decuble, Die hagiographische Konvention. Zur Konstituierung der Heili-
genlegende als literarische Gattung. Unter besonderer Berticksichtigung der Alexius-Le-
gende, Konstanz 2002, s. 88; The Vie de Saint Alexis in the Twelfth and Thirteenth Cen-
turies, ed. and commentary by A. G. Elliott, Chapel Hill 1983 [tu tradycje S oraz M2]
oraz A Critical Edition of the 13. and 14. Centuries Old French Poem Versions of the
‘Vie de Saint Alexis’, Hg. Ch. E. Stebbings, Tiibingen 1974 [tu tradycja P oraz Av].
Zwiazki te — z wyjatkiem uwag Decuble’a przypisanych ,strukturalnej” ,,matrycy”
»Legendy” (op. cit.,, s. 92-155, 232-234) — nie zostaly do dzi§ doktadnie przebadane.
Nalezy je wiazac takze z niezidentyfikowanym przez Lofflera residuum oralnym trady-
cji Fy, ktore jawic¢ si¢ moze jako zwigzek w wymienionymi powyzej tradycjami staro-
francuskimi.

37 Por. C. Verdiani, op. cit., s. 99-101. Uwadze Verdianiego, jak i Stepnia, umkneta
zmiana statusu spotecznego ,.servi” przypisanych dworowi Eufemijana — zob. tez S.
Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 45-46; P. Stepien, op. cit., s.
134 [przypis 45], G. Decuble, op. cit., s. 103.

%W Nehring, [rec. z wydania legendy przez Wiadystawa Wistockiego] op. cit.;
idem, Altpolnische Sprachdenkmaler, op. cit.; S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Le-
genda o $w. Aleksym, op. cit., zwlaszcza s. 66-90 (Vrtel zestawienie miejsc podob-
nych zawart w 20 punktach (ibidem, s. 71-76). W 21 punkcie, pomieszczonym na stro-
nicach 76-77, wymienil Vrtel dodatkowo analogie tekstowe i frazeologiczne).

39 Zob. dyskusj¢ wokot tezy W. Nehringa (Altpolnische Sprachdenkmiler, op. cit.,
zwlaszcza s. 200) — C. Verdiani, op. cit., s. 90 i n. (tamze literatura przedmiotu, w
szczegoblnosci S. Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 40-43, 60-
61, 64; W. Kuraszkiewicz, Uwagi jezykowe, ibidem, s. 106-111, wczesniej S. Vrtel-
Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksymg, op. cit., s. 70-71 [przypis 4]).
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nownie z wlasnymi komentarzami Leopold Zatogil*®. W pracy odnoszg si¢ wie-
lokrotnie do tego zestawienia, probujac jednoczesnie je korygowac i rozszerza¢
o0 powiazania tradycji tacinskich i redniowysokoniemieckich, ktérymi nie dys-
ponowat ani Zatotil, ani Vrtel-Wierczynski.

Zwyczajowa praktyke péZnego antyku i $redniowiecza mozna okresli¢
mianem ,,interpolacji” — w przypadku braku materiatu dla powierzonego za-
dania, autor, ktéry opracowywal, mogt zastosowa¢ catkowicie obce Zrédto —
w perspektywie $wiadomosci nowozytnej — w stosunku do pierwotnego dzieta
i zadania mu powierzonego. Co wigcej, Zrodto moglo zosta¢ ,,poprawione”. Do
dyspozycji stata Biblia, a takze teksty teologiczne, hagiograficzne, nawet litera-
tura $wiecka. Takie zmiany umozliwialy autorowi okazanie swojej uczonosci
czy erudycji, ale takze pobudzaly zainteresowanie publicznoéci dla tak sprepa-
rowanego tekstu — realizowaly wreszcie biblijna sentencjg: Ne particula boni
te praetereat''. Klasycznym przyktadem jest tu tradycja $redniowysokonie-
mieckiej legendy Fy. Autor dodal ekskursy o Dawidzie, Nabuchodonozorze,
Danielu, Adamie i Ewie, Marii, Janie Ewangeli$cie, Noem, Salomonie (w. 45 i
n.)*%. Podobna ,taktyke” zastosowat autor A,, — tekst tradycji stuzyt jako pa-
mieciowe zrodio dla Fr,. A, przykiadowo, powigkszyl w interesujacy sposob
nasza wiedze o dworze Eufamijana o menu, zawierajace potrawy serwowane
ubogim: ez waere fleisch und visch, / iegliches gap man in genuoc (W. 54-5 5)".

Edith Feistner podkre$la, iz przy pozostajacym w $wiadomosci tworcy
jako stabilne podloze, danym przez lacinskie zrédlo histoire legendy, pozosta-
wiano procesowi adaptacji czy tlumaczenia szeroka przestrzen dyskursu, nie
kwestionujac jednak w niej materia samej legendy. Materia stanowila obszar,
ktorym dysponowano — skracajac o poszczegdlne elementy, na odwrét doko-
nujac kompilacji — rozszerzajac ja. W praktyce legendotworczej nie relatywi-
zowano znaczenia poszczegélnych elementdw i samej histoire. Krytycyzm wo-
bec legendy wiazaé nalezy dopiero z kultura wczesnonowozytna®.

KoNRAD Z WURZBURGA

Nalezy podkresli¢ — za R. Lofflerem — ze rozwazania dotyczace wersji
wernakularnych legendy o $w. Aleksym musza mie¢ swoja podstawe w do-
ktadnym rozwazeniu tradycji facinskich stanowiacych niebezposrednia podsta-
we polskojezycznej ,,Legendy™. W kolejnym kroku nalezy rozwazy¢ tradycje
wernakularne nie dajace si¢ zredukowa¢ — wedlug aktualnego stanu badan —

401, Zato&il, op. cit., s. 17-24.

1 Sir. XIV,14: non defrauderis a die bono et particula boni doni non te praetereat
nonne aliis relinques dolores et labores tuos — G. Decuble, op. cit., s. 74 za: B. de Gaif-
fier, Recueil d’hagiographiques, Bruxelles 1977, s. 152 in.

2 70b. R. Loffler, op. cit., s. 211.

4 Zob. R. Loffler, op. cit., s. 210 i n.

4 O czterech stotach Eufamijana— zob. nizej.

> E. Feistner, Historische Typologie der deutschen Heiligenlegende des Mittelalters
von der Mitte des 12. Jahrhunderts bis zur Reformation, Wiesbaden 1995, s. 354 i n.

4 R. Loffler, op. cit., s. 139.
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do tradycji tacinskich, zwazywszy, ze podstawowe tradycje lacinskie proza
,Legendy o $wietym Aleksym” stabilizuja si¢ w XII wieku, za$ oddziatanie
p6zniejszych tradycji rytmicznych (XI — XV wiek) okazuje sig znikome*’. Zad-
na z lacinskich wersji rytmicznych nie jest wersja ,malzenska™®. Nalezy takze
zauwazy¢ istniejaca prawidlowo$¢: $redniowysokoniemieckie piesni o $wig-
tych (Versepos) maja swe zrédla w faciniskich tradycjach prozaicznych, nato-
miast w XV stuleciu zaznacza si¢ proces odmienny: formy wierszowane sred-
niowysokoniemieckie daja podstawe pod prozaiczne przerébki wczesnonowo-
wysokoniemieckie®.

Odnosénie tekstow wernakularnych nalezy w pierwszym rz¢dzie wskazac
na Konrada z Wiirzburga (tradycja D,,). Jest on autorem ,,Alexius”, powstate-
go miedzy 1260 a 1275 rokiem — poematu kluczowego dla rozpoznania zalez-
nosci stemmatycznych tradycji wernakularnych $redniowysokoniemieckich, w
tym znanego powszechnie powiazania tradycji B, z polskojezyczna legenda.
Przyktadowo, Konrad z Wiirzburga w swym ,,Alexius” oddziatal na najstarsza
wedlug Hansa Massmana tradycje¢ sredniowysokoniemiecka An’ " wbrew sta-
nowisku tegoz Massmana’>. Mozna wskaza¢ na takie elementy wernakularnego
ujecia A, ktore zawdzigczaé nalezy ,,Alexius”, i takie, ktére mozna wywodzi¢
wprost z tradycji facinskiej C — pokazuje to Loffler w dyskusji z Gerhardem
Eisem. W podobnym kontekscie bedg starat si¢ rozpatrzy¢ polskojezyczna ,,Le-
gende o $w. Aleksym”, wskazujac na elementy przejete najprawdopodobniej z
tradycji $redniowysokoniemieckich, elementy dajace si¢ wywies¢ z tradycji 1a-
cinskich — wreszcie elementy swoiste dla polskojezycznego ujgcia legendy w
kontekscie istniejacego stanu badan. Te ostatnie okres$la przede wszystkim resi-
duum oralne polskoj¢zycznej ,,Legendy” — nie musza one odsylta¢ do jakiego-
kolwiek zaginionego tekstu tacinskiego® . Pamigtaé trzeba takze — jak zazna-
czono —, ze w XIV i XV stuleciu zrédtami wariantéw $redniowysokoniemiec-
kich legendy byly czgstokro¢ wczesniejsze warianty powstale w tymze jezy-
ku**. Zainteresowany legenda kompilator w XIV wieku mégt korzystaé z wielu
réznorakich wariantéw ,legendy”, opanowywanych i znanych pamigciowo>.
Trudno przyja¢ krancowa odmiennos¢ drég przekazu tradycji w odniesieniu do

“7 Lacifiskie metryczno-rytmiczne opracowania legendy o $w. Aleksym oddziataly
w sposob nieznaczacy (R. Loffler, op. cit., 120 i n., 137).

8 R. Loffler, op. cit., s. 137.

49 R. Loffler, op. cit., s. 120.

50 Konrad von Wiirzburg, Alexius, hrsg. von P. Gereke (= Altdeutsche Textbiblio-
thekg Bd. 20), Halle-Salle 1926.

! Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 45-67.

52 70b. R. Loffler, op. cit., s. 161 i n.; G. Eis: Beitrdge zur mittelhochdeutschen Le-
gende und Mystik, Berlin 1935, s. 141 i n.

53 Jest to ujecie catkowicie odmienne od propozycji Verdianiego (s. 62), wiazacego
innowacje z zaginiong tradycja ,,wczesniejsza lub wspélczesna w stosunku do redakcji
kanonicznej znanej z Acta Sanctorum” (cyt. ze s. 50).

4 R. Léffler, op. cit., s. 240 i n.

55 R. Loffler, op. cit., s. 210, 240, 250-251.
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staropolskiego przekazu. Problem tradycji polskojezycznej ,,Legendy” wiaze
si¢ z mediatyzowaniem tekstu w jezykach i ze znajomoscia poszczegélnych
tradycji skrypturalnych (jak i oralnych) prawdopodobnie jedynie ze stuchu. Za-
pewne zatem istnial nieznany dzis, pochodzacy z przetomu XIV i XV wieku —
lub raczej z pierwszych dekad XV wieku — archetyp (lub archetypy) polskoje-
zycznej ,,Legendy”. Istniejacy przekaz staropolskiej ,,Legendy o $w. Aleksym”
traktuje jako kopig nieznanego dzi$ zapisu tekstu oralnego™®.

Konrad z Wiirzburga, pomimo positkowania si¢ procz ,tradycji matzen-
skiej” H ,,tradycja papieska” C”, jest ,.autorem” istotnych dla tradycji polsko-
jezycznej ,Legendy” pominig¢. Jedna z charakterystycznych cech XIV i XV-
wiecznych przer6bek ,,Alexius” jest rola, jaka przypisuja one opuszczonej mat-
zonce — wyplywajaca z udziatu tacinskiej tradycji H. Podstawowe znaczenie
tradycji Konrada z Wiirzburga dla tych péznosredniowiecznych przerébek nie
wyklucza istnienia nieznanych dzisiaj tradycji wernakularnych. Loffler pod-
kresla, ze nie sposob jednoznacznie ustali¢ we wszystkich przypadkach, czy
nalezy rozwazy¢ Zrodia przyswojone przez autor6w wylacznie za sprawa pa-
migci czy tez mogly istnie¢ nieznane dzi$§ Zrédia pismienne. Cecha prozaicz-
nych przerébek Konrada z Wiirzburga jest to, ze ,,znaja” one przekazy wierszo-
wane Konrada, ale takze i inne, nieznane, ktorych tradycje tekstowe zawieraja
w sobie’®. Uwage te odnosze takze do polskojezycznej ,,Legendy”.

Konrad z Wiirzburga usunal, korzystajac z tradycji C, $lub czystosci ro-
dzicow Aleksego, imi¢ zony Aleksego w scenie lamentu nad cialem Alekse-

%6 Kultura sredniowiecznego manuskryptu zaktada posrednictwo w akcie wykonania
tekstu — druk usunie posredniczacg rolg odtworcy. Wskazuje sig, ze proces przecho-
dzenia od oralno-audytywnego typu przekazu tekstu do graficzno-wizualnego za po-
$rednictwem manuskryptu byl znaczacy juz w potowie stulecia XII (P. Zumthor, Die
Stimme und die Poesie, op. cit., s. 46 z odwotaniem do M. T. Clanchy, From Memory
to Written Record: England 1066-1307, Cambridge 1979; M. G. Scholz, Héren und Le-
sen. Studien zur priméren Rezeption der Literatur im 12. und 13. Jahrhundert, Wiesba-
den 1980. Odnosnie ostatniej pracy zob. tez Michael Curschmann, Héren — Lesen — Se-
hen. Buch und Schriftlichkeit im Selbstversténdnis der volkssprachlichen literarischen
Kultur Deutschlands um 1200, Beitrége zur Geschichte der deutschen Sprache und Lite-
ratur 1984, s. 218-257, zwlaszcza s. 220-224). Kultura zachodnioeuropejska nie dyspo-
nuje jednak przed stuleciem XIV zadnym autografem manuskryptu poetyckiego — ca-
tos¢ przekazow stanowia reprodukcje. Jest ona w gruncie rzeczy reorganizacja tekstu,
kompilacja. Nie jesteSmy w stanie okresli¢ oddzialywania czynnikéw zewngtrznych w
okresie migdzy powstaniem tekstu a pojawieniem si¢ tradycji jego reprodukcji za pomo-
cg pisma. Manuskrypt jest oparciem dla pamigci w spoleczenstwie, w ktérym wiedza
przekazywana jest ustnie (P. Zumthor, Die Stimme und die Poesie, op. cit., s. 47): ,,Cztg
w jednych ksiggach o nim” (w. 10). Cata kultura $redniowiecza, wyrazona w pismie,
takze przez ludzi $wieckich, czerpie swe oparcie z sakralnej powagi Ksiggi. Praktyka
komunikacji oralnej byto odwotywanie si¢ do prawd i tekstow wyrazonych w tekstach
»Swigtych”. Akcentowanie podmiotowosci autorskiej korzysta¢ bedzie z reguly takze z
formut i zdan tekstow ,,$wigtych” (H. Keller, Vom ,heiligen Buch” zur ,,Buchfiihrung”.
Lebensfunktionen der Schrift im Mittelalter, Frithmittelalterliche Studien 1992, s. 1-31).

57 Tradycjami CII i CIII w systematyce R. Lofflera — idem, op. cit., s. 139 i n.

58 R. Loffler, op. cit., s. 160.
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go” czy zwodzenie przez diabla stug Eufemijana, zadajacych cierpienia Alek-
semu w domu jego ojca. Cechami tymi dysponuje polskojezyczny przekaZ’.

AROMATYCZNE ZAPACHY

Nalezy zatem poréwnaé zmiany, ktére wprowadzit Konrad z Wiirzburga
w stosunku do wykorzystanej przezen tradycji tacinskiej C z praktyka tekstu
staropolskiej ,,Legendy”. Istotne sa — co nalezy podkre$li¢ — trudnosci i ogra-
niczenia wynikajace z jakosci (i objetosci) samego polskojezycznego przekazu.
Przyktadowo, w tradycji C nie wspomina si¢ o uzdrowieniach cierpiacych na
choroby skérne. Konrad wprowadzit tu tradycj¢ H — by uwzglednic takze taka
kategorie chorych. W tradycji H pasaz dotyczacy uzdrowien brzmi: ,,Tot autem
et tanta ibi fiebant mirabilia ad tumbam beati uiri, ut demones illic de obsessis
corporibus absque mora exirent, ceci illuminarentur leprosi munda-
rentur claudi gressum quisque infirmus sanitatem reciperet prestante do-
mino nostro Ihesu Christo [...]” [podkr. WW]®.

Polskojezyczna legenda jest tu ,,zbyt” skrétowa® — nie spos6b zatem
jednoznacznie ustalié, z jakiej tradycji korzystal autor archetypu polskojezycz-
nej ,,Legendy”, jesli pozostaje ona szczeg6lnym skrétem sekwencji cudow roz-
grywajacych przy grobowcu Aleksego: Kogokole para zaleciata/Od tego
Swietego ciata, / Ktory le chorobe mial / Natemiescicie) zdrow ostal. (w. 215-
218).

Konrad opisuje cuda przez ponad dwadziescia werséw (w. 1301-1328) —
tekst polski jest kilkakrotnie krétszy od ,,Alexius”®. Mozna odnie$¢ wrazenie,

% Konrad z Wiirzburga — jak zaznaczono — usuwa takze imi¢ zony Aleksego. Po-
wstato ono na skutek bigdu kopisty — ,,induta veste attrita” (tak w tradycji ,,B” tekstu)
dajace fraz¢ ,,induta veste adriatica”, gdzie ,,adriatica” staje si¢ imieniem wlasnym —
»Adriatica” (tak w tradycji C tekstu) (R. Loffler, op. cit., np. s. 21, 24, 187 — por. roz-
wazania w przypisie 73 na s. 83 rozprawy C. Verdianiego). Okres$lenie ,,Adriatica” po-
jawia si¢ w koncowej scenie lamentu nad cialem zmarlego Aleksego (epizod IX 6). U
Konrada — ktéry pomija imi¢ — jest ona po prostu ,,mit richen purpur wol bekleit” (w.
1241).

6‘) Konrad z Wiirzburga jest wreszcie autorem rozbudowanego ,,Prologu” (zob.
Alexius von Konrad von Wiirzburg, hrsg. von P. Gereke, in: Altdeutsche Textbiblio-
thek, Bd. 20, Halle-Salle 1926, s. 3-5 [w. 1-56]). Obecno$¢ proemium charakteryzuje
tradg/cje facinska H— R. Loffler, op. cit., s. 74.

'Cyt. za Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlun-
gen, op. cit., s. 165.

%2 Alexius” liczy sobie 1413 wersow, ,Legenda o sw. Aleksym” w ,,Viterbuch”
1015 werséw (w. 39035-40050) (Das Viterbuch, hrsg. von. K. Reissenberger, Berlin
1914, s. 563-577 [Von Alexius]). Jednak juz kodeksy tradycji sredniowysokoniemiec-
kiej B, licza przecigtnie 520 wersow, najkrotszy za$ z nich obejmuje zaledwie 265 wer-
s6w (R. Loffler, op. cit., s. 182). Interesujaca ,,paralel¢” stanowi tu skrétowa ,,.Legenda”
w ,,Das Mirterbuch” (Das Mairterbuch, Hrsg. E. Gierach, Berlin 1928, s. 353-361 [w.
18287-18646]; R. Loffler, op. cit., s. 175-178; E. Feistner, Historische Typologie der
deutschen Heiligenlegende ... op. cit., s. 236-249, odno$nie $w. Aleksego — ibidem, s.
245-249).

8 Elementem swoistym sa uzdrowienia za sprawa zapachu $wigtego — nie dotyku
—zob. L. Zatotil, op. cit., s. 16-17 i uwagi w niniejszym akapicie.
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ze tendencja polskiego zapisywacza bylo usuwanie partii o0 wyraznie improwi-
zacyjnym dlan charakterze. Opisy uzdrowien tatwo mozna byto rozszerzy¢, po-
dobnie jak, omawiane nizej, akty prze$ladowar, jakim podlegat Aleksy w do-
mu Eufamijana. Oba elementy wystepuja jako szereg inwariantéw w $rednio-
wysokoniemieckich tradycjach ,Legendy”. Zaleza one od mniej lub bardziej
przeéwiczonej zdolnosci twoércy do plastycznego, budzacego zainteresowanie
przedstawiania. Podany przyklad pokazuje istotne ograniczenia narzucone kry-
tykom przez sam materiat historycznoliteracki. Nie sposéb w oparciu o wyko-
rzystane przez Konrada tradycje facinskie okresli¢ w pelni tozsamo$¢ tradycji
w odniesieniu do tekstu polskiego. Mozna dostrzec jednak pewne zaleznosci,
ktore podejma tradycje blizsze czasowo polskojezycznej ,Legendzie”. Tym
bardziej ztozona jest kwestia zaleznosci stemmatycznych — mamy do czy-
nienia w przypadku polskojezycznego przekazu z wersja, ktéra moze by¢ je-
dynie pamigciowym skrétem archetypu a nawet kilku archetypéw powiazanych
z tradycjami tacinskimi C oraz H, mediatyzowanymi przez tradycje wernaku-
larne $redniowysokoniemieckie, wywodzace si¢ od ,Alexius” Konrada z
Wiirzburga (w szczegdlnosci By, i F,,). Pamigtac nalezy przy tym takze o moz-
liwej wiezi ze staroczeska, zaginiona dzi§ tradycja ,,malzenska”. Tradycje te
nie oddzialywaly jedynie jednostronnie. Nawet jesli istnialy, nie musiaty zosta¢
spisane, medium ich utrwalenia i przekazywania mogta by¢ pamig¢. Nalezy
podkresli¢ mozliwa, aktualnie trwala nieciaglo$¢ tradycji opartych na pamigci
jako medium trwato$ci — dzi§ niedostgpnych a takze fragmentaryczno$¢ tra-
dycji utrwalonych na pismie — dzi$ zaginionych®. Kluczowe zatem staje si¢
uchwycenie na tle poréwnawczym metod i tendencji przeksztalcen tradycji fa-
cinskich i wernakularnych.

Nalezy takze zauwazyé — w odniesieniu do przywolanego wyzej frag-
mentu tekstu opisujacego cuda — ze autor polskiej ,,Legendy” albo sparaleli-
zowal cuda przy zwlokach $w. Aleksego, ktére mialy miejsce w polskojezycz-
nej ,,Legendzie” przed aktem odkrycia jego tozsamosci z tymi, ktére wydarzy-
ly si¢ w zwiazku z przeniesieniem zwlok, albo je przesunal (w ukladzie R.
Lofflera na podstawie tacinskiej tradycji proza B: epizod X 1 (cuda przy zwlo-
kach Aleksego) przed IX 5 (przekazanie listu)*. Tradycja , malzefiska” H po-
mija epizod cudéw przy zwlokach (X 1) — dzieja si¢ one dopiero przy gro-
bowcu Aleksego. Brak obszernych fragmentow zakonczenia uniemozliwia roz-
strzygnigcie powyzszej kwestii. Istotne jest jednak to, ze cuda dzieja si¢ za
sprawa zapachu. Juz L. Zato&il® zwrécit uwage, ze ten sam rodzaj cudu za
sprawa zapachu wystapi w tradycji §redniowysokoniemieckiej By, (w. 484 i n.)

% Odnosnie problematyki produkcji, transmisji, recepcji, przechowywania i odtwa-
rzanja — P. Zumthor, Die Stimme und die Poesie, op. cit., s. 35-58.

SR, Loffler, op. cit., s. 10-12.

8 L. Zatodil, op. cit., s. 22. Problem wczesniej podnosit F. Schmidbauer, op. cit., s.
129-130, w zasadzie pominal go w swych rozwazaniach S. Vrtel-Wierczynski.
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i Fp (w. 14711 n.)67. Sredniowysokoniemieckie tradycje By, Cr, Frm, dwukrot-
nie wspominaja o wspanialym, aromatycznym zapachu $wigtego. Co wigcej,
tylko tradycje $redniowysokoniemieckie znaja uzdrawiajaca moc zapachu
$wietego, wzglednie oleju wydobywajacego si¢ z jego zwlok — jak w Cn®, co
stanowi o specyfice $redniowysokoniemieckiego przeksztatceniu wzorca trady-
cji taciniskiej proza. W tradycji tacinskiej proza C powiada sig: Tunc pontifex
cum imperatoribus posuit corpus in ornato feretro et duxerunt in mediam civi-
tatem. Et nuntiatum est populo inventum esse hominem Dei, quem civitas tota
quaerebat, et omnes currebant obviam corpori sancto. Si quis autem infirmus
illud sacratissimum corpus tangebat, protinus curabatur. Caeci visum recipie-
bant, daemonia eiciebantur et omnes infirmi, quacumque infirmitate detenti,
tacto corpore sancto curabantur. [...] Et sic cum magno labore ad templum
sancti Bonifacii martyris illud tandem perduxerunt. Et illic per septem dies in
Dei laudibus persistentes operati sunt monumentum de auro et gemmis pretio-
sis, in quo sacratissimum illud corpus cum magna veneratione collocaverunt
die septimo decimo mensis lulii. De ipso quoque monumento ita suavissimus
odor fragravit, ut omnibus esset aromatibus plenum®.

Na przykladzie uzdrawiajacej woni zapachu wida¢, jak silnie pamig¢ pol-
skojezycznego tworcy byla uzalezniona od wersji sredniowysokoniemieckich.
Staropolski twdrca rowniez przydat moc uzdrawiania zapachom towarzysza-
cym zmarlemu Aleksemu. Nalezy zatem poréwnacé tradycje sredniowysokonie-
mieckie pod katem konstrukcji cudu uzdrawiajacej woni Aleksego. Pamigtac
trzeba, ze aromatyczne zapachy wydobywaja si¢ z grobowca — jak zaznaczo-
no — juz po przeniesieniu zwlok. W systematyce R. Lofflera jest to epizod X 6
— w odréznieniu do cudéw przy zwlokach (X 1). W $redniowysokoniemiec-
kiej tradycji B,, uzdrowienia maja miejsce przy zwlokach zaniesionych do
klasztoru za sprawa kontaktu fizycznego chorych (w. 464-469), kolejnym cu-
dem jest ,,gnadde smac und edel riich” (w. 483), wydobywajacy si¢ z grobu
$wietego, nie wiazany juz $ci$le z uzdrowieniami: sit muoste von im wer-
den / gndde smac unde edel riich / 1iz sime grabe dn allen briich (w. 482-484).
W tradycji C,”°, powstatej migdzy rokiem 1307 a 1347, won wydobywa si¢
przed rozpoznaniem Aleksego: kein apotéke wart nie baz /von aller hande
wiirze kraft / gezieret unt s6 smakhaft. (w. 318-320). Po raz drugi w C,, won
wydobywa si¢ po pogrzebaniu Aleksego: Zehant von dem grabe gie / ein drdst,
den allez volc empfie. / der was s6 edel unt s6 gréz/daz er sam ein tou be-
g6z / daz volc unt gap sé starken smac, / daz ich daz wol sagen mac, / daz nie
von aller wiirze kraft / kein apotéc wart so gefast, / alsé was des toten grap. (w.

67 C. Verdiani (op. cit., s. 130) pomija rozwazania. Ujecie Zatogila nie jest sciste —
tylko F,, zna cuda za sprawg zapachu.

¢ G. Decuble, op. cit., s. 150.

 Cyt. za: M. Sprissler, op. cit., s. 148-152.

" Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 77-85; R. Loffler, op. cit., s. 196-199.

"' R. Léffler, op. cit., s. 198.
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433-441). Uzdrowienia maja jednak miejsce za sprawa kontaktu fizycznego z
zwlokami Aleksego (w. 401-410). Autor tradycji Cp, potozyl najsilniejszy na-
cisk na magiczne wiasciwoséci zapachu $wigtego. Oddzielil je nawet — jak sa-
dze wtornie — od cudéw uzdrowien. Ich magiczna moc najsilniejsza jest w
obrazie wydzielajacych si¢ z aromatu zwlok kropli balsamu: daz er [sc. ein
drdst) sam ein tou begdz (w. 436)”. Jednym z pamigciowych Zrodet tradycji Fy,
byta C,,". Autor F,, wyraznie zaznacza uzdrawiajaca moc wonnosci, wydoby-
wajacych si¢ ze zwlok ztozonych na okres o$miu dni, poprzedzajacych poché-
wek w rzymskim klasztorze: dar kémmen vil der siechen, / die von dem siiezen
riechen / unt von dem smacke wurden gsunt (w. 1471-1473).

Aromatyczny zapach wydobywa si¢ juz ze zmarlego $wigtego (w. 1367-
1369) lezacego — wedtug informacji stugi — in dem winkel under der stegen
(w. 1358). Nie tylko Eufemijan ze swymi stugami, takze papiez, cesarze i lud
maja swoj udzial w obecnosci wonnego cudu (w. 1377-1380). Wonnosci wy-
dobywaja sie z Aleksego przed aktem odkrycia jego tozsamosci — jak w pols-
kojezycznym przekazie. Nie sg one jednak zwiazane z cudami — po nim naste-
puje w F,, szereg epizodéw zwiazanych z listem. Staropolski autor korzystat
najwyrazniej z tradycji F,, az trzykrotnie powracajacej do wspanialych won-
nosci roztaczanych przez $wigtego, wiazac cudowne, aromatyczne zapachy —
zazwyczaj wydobywajace si¢ juz po przeniesieniu zwlok do kosciota czy klasz-
toru — z cudami przy zwlokach. Przydal zwlokom za tradycja F, zapach aro-
matycznych wonno$ci — a przesunat lub zwiazat z nimi sam akt cudéw. Ten
epizod poddany jest niezwykle silnie oralnym zasadom konstrukcji tekstu. Ca-
1os¢, stanowiaca podtoze, ulega odmiennemu ustrukturowaniu w staropolskiej
,Legendzie”. Przekaz F,, nacechowany jest znaczacym udzialem tradycji zna-
nych kompilatorowi wylacznie ze stuchu — jak zapewnia ,,daz ich ouch ver-
nommen habe” (w. 1501). W poczatkowej, trzeciej czesci tekstu sa to Cy, i,
prawdopodobnie, A, ale, co charakterystyczne, obie tradycje nie odgrywaja
juz roli w dalszych partiach tekstu’*. Podstawowymi tradycjami dla autora F,
pozostaje ,,Alexius” Konrada z Wiirzburga (D,,) oraz legenda o §w. Aleksym
zawarta w zbiorze legend ,,Der Heiligen Leben” (DHL)”.

NA POWROT DO » ALEXIUS«

Wracajac do pominig¢ w ,,Alexius” Konrad z Wiirzburga nalezy — jak
zaznaczono — zauwazy¢ w odniesieniu do ,,Legendy o §w. Aleksym”, iz staro-
polski przekaz nie informuje takze o $lubie czystosci rodzicow Aleksego, wy-
stepujacym w tradycji C’. Konrad pominat nakaz Aleksego zachowania czy-

72G Decuble, op. cit., s. 150.
3 R. Léffler, op. cit., s. 210.
™ 7+ R. Loffler, op. cit., s. 210-211.
R Loffler, op. cit., zob. s. 200-204; E. Feistner, op. cit., s. 285-287.
7 Jako epizod II 2 (spe{meme przez Boga prosby o potomka) a nie V 7 (reakcja ro-
dzicow Aleksego po powrocie stug z bezowocnych poszukiwan syna) — jak w tradycji
facinskiej proza B.
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sto$ci przez malzonke (por. w. 236-239) — nakaz ten ma jednak polskojezycz-
na ,Legenda” (w. 64 in.).

Na wykorzystanie tradycji tacinskiej proza C 1”7 w ,,Alexius” wskazuja
dwa miejsca tekstu Konrada. W pierwszym (w. 104 i n.) — a pamigta¢ trzeba o
,,szczuptosci” polskiej ,,Legendy” — dodano ,,maxime” w opisie smutku bez-
potomnych rodzicéw. Tego miejsca polska legenda jednak nie ma, tym bar-
dziej dodatku ,,maxime”. Drugie miejsce wskazujace na tradycj¢ C III obecne
jest w polskojezycznej legendzie i u Konrada z Wiirzburga™. Tradycja C III
rozszerza zdanie tradycji tacinskiej B ecce imago de sancta dei genitrice dicit
paramonario: fac introire hominem dei quia dignus est regno celorum, ktore
przybiera postaé ecce imago de sancta dei genitrice dicit paramonario: fac
introire hominem dei ecclesiam (dei) quia dignus est regno celorum™.
Konrad z Wiirzburga wyrazi za tradycja C III nakaz wpuszczenia do kosciota
Aleksego: daz bilde wunnebaere / sprach aber dé vil schiere zim: / , trit iiz der
kirchen unde nim / sin war nu wider unde viir. / der aller naehest bi der tiir / dd
sitzet, nu sich, daz ist der. / ganc unde heiz in kommen her!” (w. 490-496). W
polskojezycznym wariancie zdarzenie przebiega podobnie: EZ sie (zsstato w
Jjeden czas, / Wstal z obraza Matki Bozej obraz. / Szedt do tego cztowieka, / Jen
sie kluczem opieka, / I rzeki jest tako do niego: / »Wstan, pusci cztowieka te-
go, / Otemkni mu kosciét Bozy, / A¢ na tym mrozie nie lezy« (w. 107-114). Pier-
wotnym zrédlem ,,otemknigcia kosciota Bozego” jest facifiska tradycja C III,
wykorzystana w ,,Alexius” i nawiazujacych don tradycjach $redniowysokonie-
mieckich. Konrad z Wiirzburga — jak zaznaczono — usunat §lub wstrzemig-
zliwosci rodzicéw Aleksego, by przejsé do opisu duchowych i cielesnych dys-
pozycji oraz wyksztalcenia Aleksego (w. 123 i n.). W tradycji C §lub wstrze-
miezliwo$ci rodzicow Aleksego jest wzmiankowany juz w kontekscie prosby o
potomka (epizod II 2), a nie z chwila powrotu stug z bezowocnych poszukiwan
Aleksego (epizod V 6), wyrazajac ich reakcje (epizod V 7), jak w podstawowej
tradycji taciniskiej proza B, w ktorej inicjatywa $lubu czysto$ci wychodzi od
Eufamijana®. Pamieta¢ trzeba, ze tradycja malzenska H opuszcza epizod po-
wrotu shug z poszukiwan Aleksego (V 6) i nastepujacy bezposredni po nim epi-
zod dotyczacy $lubu czystosci rodzicow Aleksego (V 7)*'. Tekst polski odtwa-
rza tu selektywnie tradycje C. W tradycji H nie ma wzmianek o uczestnictwie
we mszy §wietej i przyjmowaniu komunii (V 3)** — tekst polski odtwarza za-
tem tradycje H. W interesujacym fragmencie w tekscie staropolskim przesta-
wieniu ulega nastgpujacy po sobie ciag epizodéw — poszukiwania przez stugi
Eufamijana Aleksego oraz otrzymanie przezen jalmuzny (V 4) (w. 125-135),
oddanie czci Bogu po otrzymaniu jatmuzny (V 5) (por. w. 136-137), powrét

7R, Loffler, op. cit., s. 43-44.

;2 Por. S. Vrtel-Wierczynski, Wstgp historycznoliteracki, op. cit., s. 54-55.
R. Loffler, op. cit., s. 141.

80 R. Loffler, op. cit., s. 32.

81 R. Loffler, op. cit., s. 75-76.

82 R. Loffler, op. cit., s. 75-76. Por. w. 101-106 ,,Legendy o $w. Aleksym”.
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stug (V 6) (w. 138-141), pokut¢ matki i $luby czystosci ojca (V 7) (por. w.
142-145) — znajduja sie one po epizodzie a nie przed epizodem z obrazem
Maryi i nakazem wpuszczenia Aleksego do $wiatyni (V 8) (w. 107-124)%.
Tym samym przestawieniu ulega epizod ucieczki przed slawa $wigtego do kos-
ciola $w. Pawla w Tarsie w Cylicji (V 9) (w. 146-155). Ostatecznie kolejnos¢
epizodéw omawianego pasazu w polskojezycznej ,,Legendzie” zostata ustabili-
zowana V 8 — V 4-7 — V 9%, Kolejnos¢ ta whasciwa jest jedynie polskojezycz-
nemu przekazowi, nie jest redukowalna do tradycji tacifiskich i moze zosta¢
powiazana z residuum oralnym: przestawienie jest bledem pamigciowego od-
tworzenia lub zapisu tradycji staropolskiej. Dla Verdianiego przestawienie byto
argumentem za zwiazkiem z tradycja grecka GR®®. Nalezy zauwazy¢, ze Ver-
diani nie prébuje pokazaé, w jaki sposéb mogloby dojs¢ do takiej zaleznosci,
nie méwi tez nic o innych zwiazkach pomiedzy GR® a polskojezyczna ,,Legen-
da”. Jeszcze jednym, prawdopodobnie, przestawieniem sa analizowane powy-
zej cuda przy zwlokach sw. Aleksego, dajace kolejnos¢: $Smieré Aleksego (VIII
3) (w. 193-196), glos z nieba wskazujacy na dom Aleksego (VIII 4) (por. w.
197-212), cudowne uzdrowienia przy ciele Aleksego (X 1) (w. 213-218), prze-
kazanie listu w wersji matzenskiej zonie Aleksego (IX 5) (w. 221-240) i, praw-
dopodobnie, (IX 6) — koncowy pasaz mégl zawiera¢ skrocona postaé skarg oj-
ca, matki i zony Aleksego (od w. 241)*. W tekscie staropolskim zostaja usu-
niete epizody, w ktorym matka Aleksego i jego zona domagaja si¢ wyjasnien
(IX 1 — epizod nieobecny w tradycji H), stuga — ,,szafarz” — informuje o poboz-
nym zyciu Aleksego (IX 2). Nie ma tez epizodu, w ktérym zmarty Aleksy nie
chce przekaza¢ listu (IX 3), wreszcie epizodu zawierajacego informacje o tym
fakcie, przekazana cesarzom (IX 4 — epizod usunigty takze w tradycji H) teks-
tu. Zmiany kolejnosci epizodéw sa istotne ze wzgledu na charakterystyke zré-
det polskiego przekazu i powodéw, dla ktérych do takich zmian doszlo. Sg one
dobrym argumentem za oralnoscia tekstu zapisanego. Konrad z Wiirzburga w
kolejnosci epizodéw postgpuje za swymi facinskimi zrédtami — nie ma w
»Alexius” ani przestawiefl, ani elementéw dodanych do znanego mu przebiegu
wydarzen®.

Dzwony

Charakterystyczne dla tradycji tacifiskiej proza H — wielokrotnie zwra-
cano na to uwage® — sa samodzwoniace dzwony. Wystepuja one w $rednio-
wysokoniemieckiej tradycji Ay, By, Cn, Hi u Hermanna von Fritzlar i w DHL

8 Fakt podkreslat F. Schmidbauer, op. cit., s. 129-130.

84 Zob. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksym, op. cit., s. 78.

8 C. Verdiani, op. cit., s. 114-116.

8 Zob. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksym, op. cit., s. 78.

87 Zob. G. Janson, Studien iiber die Legendendichtungen Konrads von Wiirzburg,
Marburg 1902, s. 29; R. Loffler, op. cit., s. 145.

88 S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksymc, op. cit., s. 75 [pkt.
18], 85-87; idem, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 62-67.
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(,,Der Heiligen Leben”). Fraza odtworzona zostaje w ,,Legendzie o $w. Alek-
sym” dwukrotnie: Samy zwony zwonily, / Wsztki, co sq w Rzymie byly. (w. 195-
196), A zwony wzdy zwonily samy; (w. 212). Elementem residuum oralnego
jest wiedza o sensie bicia dzwonow, wyrazajaca nakaz poszukiwania swigtego.
Nie wynika ona z uprzednich wydarzen. Jest paradoksalna w perspektywie
przyzwyczajen lekturowych wspétczesnego odbiorcy. Narracja okazuje sig i tu
formularna — bicie dzwonéw implikuje akt poszukiwania §wigtego Aleksego.
Pamie¢ narratora korzysta ze zbitek treSciowych, niezrozumialych i dziwacz-
nych w skrypturalnym odbiorze®. Dwukrotne ,pojawienie” si¢ dzwonéw w
stosunku do tradycji tacinskich i $redniowysokoniemieckich uzasadnia twier-
dzenie, ze paralelizowanie cudow przy zwlokach Aleksego wiaza¢ nalezy row-
niez z pamigcia. Paralelizm jest wazny dla zapamigtywania sekwencji wyda-
rzeh. Verdiani staral si¢ pokazad, iz lament ojca po akcie rozpoznania niezyja-
cego juz syna (IX 6) zostat sparalelizowany podczas prosby o jalmuzne nieroz-
poznanego Aleksego (VI 2)”, nie wiazac tego faktu z residuum oralnym ,Le-
gendy”. Przypuszcza¢ mozna, ze wlasciwe tradycji By, Cpn, Fn dwukrotne
wskazanie na aromatyczne zapachy poprowadzily do pojawienia si¢, w konsek-
wencji, dwukrotnego cudu z dzwonami — co nalezy przypisa¢ dynamice oral-
nego zapamigtywania i odtwarzania.

SZAFARZ 1 JEGO CZYNY

Konrad z Wiirzburga pominat takze — jak zaznaczono — zwodzenie
przez diabla stug w domu Eufemijana’’. Pominigcie ,,ma” polska ,,Legenda”.
Usunigcie kuszen traktuje jako dziedzictwo ,,Alexius”, mediatyzowane przez
tradycje ,,Legendy”. Spdjnos¢ narracyjna tekstu oralnego prowadzi do zidenty-
fikowania postaci szafarza i stug — postaci wyraznie odréznianych w tradycji

¥ Por. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksymg, op. cit., s. 85-
87; idem, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 65-67 — por. C. Verdiani, op. cit., s.
128 i n. Verdiani wskazywat w tym kontekscie na ,,mechaniczne” — w istocie pamig-
ciowe — przejecie dwoch redakcji w tradycji By,. Po odczytaniu listu wyjetego przez
zong Aleksego nadbiega matka (w. 419) i zona (w. 442) — jak w redakcjach papieskich
(idem, op. cit., s. 134). Posta¢ okreslana jest przez sekwencj¢ dziatan (np. W. Ong, op.
cit., s. 68-70) — a te nie musza by¢ ,,racjonalnie” skonstruowane. Zwraca si¢ uwage na
epizod poszukiwan Aleksego: ,,Przeciez nikt nie wie, ze w Rzymie znajduje si¢ $wigty i
ze glos dzwondw kaze go szukac [...]. Stato sig¢ to zapewne w sposob nastepujacy: autor
— ,,sktadacz” miat przed soba jakas wersjg, w ktérej elementy te byly uzasadnione i wy-
plywaly logicznie z toku opowiesci” (S. Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliteracki,
op. cit., s. 65). Vrtel nie przypuszczal, ze posredniczy¢ moga tradycje znane kompilato-
rowi jedynie ze stuchu, ktére nie musza by¢ ,,logiczne” dla struktur swiadomosci opartej
na pismie. Dyskurs oparty na §wiadomosci pisma nie jest nawet typowy dla kultury
wieko6w srednich, stad trudno$¢ w rozumieniu jej przez uczonych, ktérych myslenie na-
cechowane jest przewaga tekstowosci. ,,Legenda” jest zorganizowana przy pomocy
struktur oralnych, réznych od tych, wlasciwych kulturze typograficznej. Por. tez C. Ver-
dianid op. cit., s. 128-129.

% C. Verdiani, op. cit., s. 90, 120-123.

I R. Loffler, op. cit., s. 139 i n. Tradycja C epizod ten [VII 1] jednak zawiera — zob.
R. Loftler, op. cit., s. 75.
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facinskiej C i u Konrada z Wiirzburga (w. 618-619). Posta¢ w tekscie oralnym
jest wyrdzniana przez repertuar dziatan®*: szafarz winien co$ robi¢ a pamigé
narratora zawiera wiedze o cierpieniu Aleksego na dworze Eufamijana. W
efekcie szafarz zostaje zidentyfikowany z aktem ,,czynienia wiele zlego”, nie
odréznia sie on wiecej od pozostatych ,,stug”. Posta¢ Aleksego podporzadko-
wana zostaje paradygmatowi ascezy, wyrazajacej si¢ w zdolnosci $wigtego-
wyznawcy do przyjmowania réznorodnych postaci cierpienia”. Zmiang thuma-
czy ideologia przekazu — skoncentrowanego na doktrynalnych uwarunkowa-
niach cierpienia $wigtego-wyznawcy: A rzekqc: »Juz tu chee cirzpie¢, / Meke i
wsztki zte file jimieé, / U mego oéca na dworze, / Gdym nie przebyt za morze«
(w. 160-163). Mysl oralna totalizuje ten aspekt postaci — wykluczeniu ulega
postaé przydana mu pierwotnie do pomocy i opieki, cho¢ nie pamig¢ o istnie-
niu tej postaci ,szafarza”*. Stowa szafarza — jak zaznaczono za Zato¢ilem —
staja sie trescia listu Aleksego’: Popisawszy swoje wszytki meki, / 1 wszytki
skutki, co je ptodzit (w. 190-191). List moze by¢ odglosem stéw ,,szafarza” tra-
dycji tacinskiej C: ,,Minister autem hominis Dei accessit ad dominum suum
dixitque ei: vide, domine, ne forte sit ille, quem assignasti mihi, magna enim et
laudabilia vidi eum operantem [...] et iniurias multas atque molestias a servis
tuis illatas libenter suscipiebat atque sustinebat™°.

Przeksztalcenie zawdzigczaé nalezy dynamice pamigci oralnej: posta¢ zo-
staje zidentyfikowana z dziataniem, a innych dziatan, anizeli te, ktére przynosi-
1y cierpienie i b6l Aleksemu na dworze Eufamijana nie podejmowano’’. Stowa
szafarza przeksztalcaja si¢ w tresci listu Aleksego, ,,minister” staje si¢ jeszcze
jedna postacia, ktora ma zadawaé cierpienia Aleksemu: Podal mu szafarza
swego, / Ten mu czynit wiele zlego. / Tu pod wschodem lezat / Kazdy nan po-
myje [ztq wode] lat. (w. 179-182).

2 Np. W. Ong, op. cit., s. 68-70.

% E. Feistner, Historische Typologie der deutschen Heiligenlegende... op. cit., s.
33-49.

% Por. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksym, op. cit., s. 75
[pkt. 15]; S. Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 56-57.

95 L. Zato¢il, op. cit., s. 15.

% Cyt. za M. Sprissler, op. cit., s. 136.

%7 Istotna funkcja ,,ministra” polega na wskazaniu osoby poszukiwanej za sprawg
nakazu ptynacego od glosu z nieba. Daleko szersze uzasadnienie dla takiej funkcji ,,mi-
nistra” buduje nie tradycja faciniska proza C ale F — zob. M. Sprissler, op. cit., s. 134 i
n. Dwunastowieczna tradycja F jest kompilacjg tradycji C i D z XI wieku (R. Loffler,
op. cit., s. 64). Loffler odrzucit zalezno$¢ tradycji By, od tradycji facifiskiej F, przyjmu-
jac tradycje C jako podstawg¢ dla B, za sprawa poréwnania tresci listu Aleksego i
pierwszej o nim wzmianki (R. Loffler, op. cit., s. 186-187). Pytaniem jest, czy ,,rozdy-
sponowanie” postaci szafarza nie nalezy — wbrew R. Lofflerowi — wiaza¢ z kontami-
nacja tradycji tacinskich. Tradycja tacinska F (wzglednie D) a nie C bytaby tu impul-
sem. Koncowym stadium staje si¢ przypisanie wypowiedz szafarza, identyfikujacego
Aleksego z poszukiwanym ,.homo Dei” (epizod IX 2), dziecku (jak w tradycji By, i sta-
ropolskiej ,,Legendzie”).
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Istotna jest paralela miedzy By, a polskojezyczna ,Legenda” — w By, sza-
farz réwniez zmienia swoja tozsamos¢®: er saztem einen schaffaere zuo, / der
fourte in ze hiise duo/unde schouf im solch gemach, / daz im leides vil ge-
schach (w. 285-288)”.

Polskojezyczna ,,Legenda” blizsza jest uj¢ciu tradycji By, niz poematowi
,,Alexius” Konrada. Zato&il zwracal uwage na posrednia wing szafarza: cierpie-
nie jest zwiazane z jego miejscem pobytu, przydzielonym mu przez szafarza —
a nie wprost z ,,czynieniem zlego”'®. Zalezno$ci pomigdzy ,,Alexius”, tradycja
B, a tekstem staropolskim mozna interpretowaé jako stadia utozsamiania sza-
farza z stugami — odpowiedzialnymi pierwotnie za cierpienie Aleksego, za
sprawa machinacji diabelskich: [Homo Dei] sciebat enim, quod antiquus huma-
nis generis inimicus has ei parabat insidias"".

W tym kontekscie nalezy przywola¢ tezg F. Schmidbauera'®, dla ktérego
tradycja $redniowysokoniemiecka By, oraz staropolska ,,Legenda” przeksztalci-
ly postaé¢ szafarza w ,,dziecko”, objasniajace cud za sprawg powiazania roz-
brzmiewajacych w Rzymie dzwon6w ze $miercia Aleksego. Rola szafarza bylo
wskazanie na posta¢ anonimowego pielgrzyma jako obiektu poszukiwan: Mini-
ster autem hominis Dei accessit ad dominum suum dixitque ei: vide, domine, ne
forte sit ille, quem assignasti mihi, magna enim et laudabilia vidi eum operan-
tem'®. Szafarz stat si¢ jednak nieodwolalnie jednym ze shig, postaci czynia-
cych zlo — akt rozpoznania dokonany zostanie przez dziecko, jego narracyjne-
g0, niebieskiego nastgpce.

CzTYRZY SWIECE

Korniczac rozwazania dotyczace Konrada z Wiirzburga nalezy wskaza¢ na
interpretacje L. Zatogila'® nastepujacego passusu: Tu [sc. przy zwlokach Alek-
sego) sq cztyrzy swiece'® staly, / Co sq wiec w sobie $wiety ogieh miaty. (W.
219-220).

% 1.. Zatogil, op. cit., s. 20-21, por. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o
$w. Aleksymg, op. cit., s. 75 [pkt. 15]; S. Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliterac-
ki, %p- cit., s. 56-58.

Cyt. za Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlun-
gen, 0p. cit., s. 72.

1907, Zatogil, op. cit., s. 20-21.

191 Cyt. za M. Sprissler, op. cit., s. 128.

192 £ " Schmidbauer, op. cit., s. 127.

193 Cyt. za M. Sprissler, op. cit., s. 136.

104 1,7 Zatotil, op. cit., s. 17, w polemice z uwagami A. Briicknera (idem, Die polni-
sche Alexiuslegende von 1454, Slavische Rundschau 1938, s. 115). Zob. tez w S. Vrtel-
Wierczyniski, Staropolska »Legenda o §w. Aleksymq, op. cit., s. 78 [przypis 5]; idem,
Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 66; por. C. Verdiani, op. cit., s. 75, 130. Verdiani
nie odnotowuje wspomnianej dyskusji.

195 Jak wiadomo (S. Vrtel-Wierczynski, Wstegp historycznoliteracki, op. cit., s. 46,
zob. tez wczesniejsza pracg ,,Staropolska »Legenda o $w. Aleksymg, op. cit., s. 79), tra-
dycja ,,Legendy” ma z reguly trzy stoly: Hic namque erat iustus et misericors, elemosi-
nas multas pauperibus erogans. Tres per singulos dies mensae parabantur in domo
eius, orphanis, viduis, peregrinis et iter agentibus — cyt. za M. Sprissler, op. cit., s.
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Pierwotnie, w tradycji facinskiej proza C Eufemijan wychodzi na spotka-
nie z cesarzami i papiezem: Euphemianus autem praeivit cum pueris suis, ut
sedes ordinaret et cum lampadibus, incenso quoque et turibulis obviam impe-
ratoribus et pontifici exiret. [...] Euphemianus autem haec audiens [sc verba
ministri] festinus cucurrit ad eum [sc. Alexium) et invenit eum iam defunctum.
Et accedens discooperuit corpus eius et vidit vultum ipsius velut lampadem lu-
centem vel sicut vultum angeli Dei habebatque in manu brevem scripturam'®,
Dwa elementy ,$wietlne” — pochodnie stug i cudownie jasniejace oblicze
zmartego Aleksego — nakladaja si¢ na siebie juz u Konrada z Wiirzburga. Eu-
femijan zostaje zdezorientowany odpowiedziami stug (w. 861-880), natomiast
jasniejace $wiece przyczyniaja si¢ do rozpoznania woli Boga: ouch wurden
kerzen iiber al/dar inne schone entbrennet, / durch daz dd wiirde erken-
net / des wirtes guoter wille gar. (w. 904-907).

Element staropolskiej ,,Legendy” jest zatem wyprowadzalny ze $rednio-
wysokoniemieckiej tradycji, dalsze przeksztalcenia nalezy wiaza¢ z oralnoscia
staropolskiego Ltekstu”'”. Wskazanie (,tu” w w 219 i ,ta [stowa]” w w. 39)
jest poprzedzone wyliczeniem przedmiotéw — w $wiadomosci ,,tworcy”
»miejsce” i ,,stowa” staja si¢ pewnym przedmiotem. ,,Lata” musza by¢ ,,czte-
ry”, by ojciec mogt wypowiedzie¢ (ukaza¢? wskazaé na?) ,ta stowa”, podobnie
jak miejsce — ,,tu” — musi cechowa¢ liczba ,,czterech” $wiec (lub innych
przedmiotéw). Mdéwiac o miejscu — nalezy wskazaé na cztery przedmioty
obecne w ,,tym” miejscu. ,,Cztyrzy $wiece” sg wilasciwe jedynie polskojezycz-
nej legendzie'® i ukazuja mechanizm budowania formut tekstu oralnego. Roz-

108. Staropolska ,,Legenda” — o ile wiem jako jedyna — ma ich az cztery: ,,Za czwar-
tym pielgrzymi jedli / Ci ¢ji> do Boga przywiedli” (w. 21-22). Zauwazy¢ nalezy, ze kaz-
da z grup spotecznych jest identyfikowana przy pomocy wlasciwego jej atrybutu — sto-
tu, ktéry w odniesieniu do ,,rycerzy” usuwa formularng wi¢Z ze ,,ztotymi pasami”. W
ten sposob powstaja trzy grupy (rycerze — siroty — wdowy) i trzy stoty. Czwarty przy-
padnie w udziale ,,pielgrzymom” (por. rozwazania C. Verdianiego, op. cit., s. 101-103).
Podobnie, wiek Aleksego 24 lata — nie za$ 20 — jest wymuszony metrycznie (zob. S.
Vrtel-Wierczynski, Wstgp historycznoliteracki, op. cit., s. 47-48 z powotaniem na: J.
Birkenmajer, Die Rhythmik der Alexiuslegende, Slavische Rundschau 1938, s. 120-
122). Wers ,.k temu cztyrzy lata” jest potrzebny rytmicznie dla zachowania parzystego
rymu z poprzedzajacym wersem ,,wigc ku niemu rzekla ociec stowa ta”. Charakterys-
tyczna cecha wiersza ,,Legendy o $wigtym Aleksym”, odwzorowujaca z licznymi od-
stepstwami prawidlowos$¢ wiersza sredniowysokoniemieckiego, jest — jak pokazuje
Birkenmajer na przykladzie prologu z tradycji F,, — rym parzysty i obecnos¢ czterech
akcentéw w wersie. Blad, polegajacy na zespoleniu dwéch werséw w jednym, nalezy tu
raczej do przepisywacza niz autora. Jest rzecza watpliwa, by autor tak drastycznie naru-
szyl wymogi mnemonik oralnej. (Zawarcie gltosu w tek$cie oralnym okreéla nie tyle
operowanie formutami, ile szereg zjawisk prozodycznych czy muzycznych — zob. np.
P. Zumthor, Die Stimme und die Poesie, op. cit., s. 59-77).

1% Cyt. za M. Sprissler, op. cit., s. 134-137.

197 Obecnosé ,,§wiec gorejacych” w daleko pozniejszej stowackiej opowiesci ludo-
wej nie musi by¢ istotna dla dziejow polskojezycznej legendy (por. S. Vrtel-Wierczyn-
ski, op. cit., s. 66).

188 £ Schmidbauer, op. cit., s. 130.
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wazania ponizsze rekonstruuja ,.sytuacyjnos¢” operowania nieanalitycznymi
formutami w mysleniu oralnym'®.

POSLUSZENSTWO

Na prosbe swego ojca, odnosnie malzenstwa, Aleksy odpowiada: Syn od-
powie oécu swemu, / Wszeko slusza starszemu: / »Occze, wszekom ja twoje
dziecie / Wiernie datbych swoj zywot przez cig. / Cokole mi chcesz kazac, / Po
twej woli ma sig to z»staé« (w. 44-49). W tradycji ,,Alexius” Konrada z Wiirz-
burga — ale nie w samym ,,Alexius” — w kodeksie oznaczonym siglem B!,
zawierajacym prozaiczng wersja poematu mowit Aleksy: Herre, ich sol gerne
vndertenig sin und gewolgig vwers willen, wan ir sint min herre vnd mit vatter
(36-38)""". Jest wysoce prawdopodobne, ze autor prozaicznej przerébki ,,Alex-
ius” znal ze slyszenia, ale takze za posrednictwem tekstu zapisanego, wiele
wariantow ,Legendy” — w szczeg6lnosci tradycje Sredniowysokoniemiecka
Fm''2. W tzw. ,,Viterbuch”''®, powstalym w ostatniej éwierci XIII wieku, za-
warto wypowiedz Aleksego — jest to odpowiednik wprawdzie nie leksykalny,
ale treSciowy: Doch wolde er nicht wederstreben / Des vater und der muter be-
te (w. 39168-39169). W tradycji B, powstalej migdzy koricem XIII a latami
1343-1349: Alexius was alsé gezogen, / er ne wolden vater betriiben / noch sin

willen an im iieben (w. 74-76)".

%%, Ong, op. cit., s. 77-87.

9N, F. Palmer, Eine Prosabearbeitung der Alexiuslegende Konrads von Wiirzburg,
Zeitschrift fur deutsches Altertum 1979, s. 158-180. (Kodeks oznaczony przez Lofflera
jako ,,B”: Ms. Germ. Quart. 188, Bl k. 3r-11v, Berlin Staatsbibliothek Preussischer Kul-
turbesitz). Kodeks powstat prawdopodobnie w latach 30-tych XV stulecia (ibidem, s.
159).

b R. Léffler, op. cit., s. 160, cyt. za N. F. Palmer, op. cit., s. 162.

2R Loffler, op. cit., s. 158-160; N. F. Palmer, op. cit., s. 172.

'3 Das Viterbuch, op. cit., s. 563-577 [Von Alexius]; zob. R. Loffler, op. cit., s.
170-174.

114 Cyt. za Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlun-
gen, op. cit., s. 68-76, tu s. 69 — szczeg6t ten umknal Verdianiemu: ,,W niemieckim
opracowaniu B ojciec nakfania syna do ozenku, ale nie ma tam odpowiedzi Aleksego (s.
107-108)”. Verdiani pisze dalej: ,,Rozmowa ta [...] si¢gga jednak dawnej tradycji,
wezesniejszej od LAT' [sc. tradycja C]” — i przywoluje kodeksy tradycji tacifiskiej
LAT? [sc. tradycja A] z Bibliotheca Emilianense — Aemilianensis 13 (opactwo San
Millan de la Cogola) z przetomu 10 i 11 wieku (tekst pomieszczony na k. 250va-253vb)
oraz kodeks paryskiej Bibliothéque Nationale f. lat. n. acq. 2178 z 11 wieku (tekst na k.
204ra-207ra), pochodzacy réwniez z Burgos (opactwo San Domingo de Silos). Oba ko-
deksy — jak zaznaczono — zawieraja izolowana na pétwyspie iberyjskim tradycje ta-
cinska A ,,Legendy” (w systematyce R. Lofflera), ktéra przez cate sredniowiecze nie
oddziatala na pozostale tradycje tacinskie — zob. L. Molkl, op. cit., s. 301; R. Loffler,
op. cit., s. 115. Do tradycji tej naleza — wedlug aktualnego stanu badan — jeszcze dwa
kodeksy: pochodzacy réwniez z Burgos (z opactwa San Pedro de Cardeiia), z drugiej
¢wierci X wieku (British Museum Add. 25600, fol. k. 253va —258va) — zostat on takze
przywotany przez Verdianiego (op. cit., s. 57) oraz pochodzacy z konica 12 wieku, row-
niez z Hiszpanii, kodeks paryskiej Bibliothéque Nationale f. lat. 2444 (fol. k. 79v-84r)
— dane za R. Loffler, op. cit., s. 276 oraz s. 17-21 (przytoczone na podstawie rozprawy
L. Molkla, op. cit., s. 302 — tu zestawienie i opis kodekséw). Kodeksy sa powiazane w
niebezposredni sposdb z archetypem, prawdopodobnie, zdaniem L. Mélkla, pochodza-
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Z tradycja B, zwiazane jest ujecie wystepujace u Hermanna z Fritzlaru,
powstate migdzy 1343 a 1349 rokiem'"”. Zdaniem Lofflera tradycja B, byla
Zzroditem skrotowego ujgcia zaprezentowanego przez tegoz autora''®. O spo-
krewnieniu $wiadczy m. in. zawarcie zwiazku matzefiskiego, gdzie ceremonii
przewodniczy papiez Innocenty'"’, sam Aleksy — jak scharakteryzowano to
powyzej — wyraza zgode na zwiazek matzeniski, nie chcac sprzeciwiac si¢ wo-
li Eufemijana czy smucié¢ go''®. U Hermanna von Fritzlar'"’, z ktérym spo-
krewniona jest podana wyzej wersja pasazu w tzw. ,,Viterbuch”, brzmi ona:
Alexius wolde hie wider niht sprechen, wanne her wolde den vater niht betrii-
ben noch die muoter noch sine vriunt [...]'>".

Odpowiedz Aleksego w staropolskiej ,,Legendzie” jest forma oralnego
amplifikowania tradycji poprzedzajacej wykonanie. Kompilator wiedziat, za-
pewne za posrednictwem swych zrddel, tradycji B, lub Fy, lub nawet prozaicz-
nych przerébek ,,Legendy”, jak wspomniana wyzej przerbka ,,Alexius” Kon-
rada z Wiirzburga, o istnieniu odpowiedzi Aleksego. Byl wigc w stanie ja
,,stworzy¢”. Ten akt nie pociaga za soba znajomosci — jak chciat Verdiani —
wezesnosredniowiecznej tacinskiej tradycji wystgpujacej na pétwyspie iberyj-
skim, poprzedzajacej dzieje ,,rzymskie” legendy. Ponadto, bogactwo residuum
oralnego, jako metoda amplifikacji charakteryzuje zwlaszcza tradycje¢ $rednio-
wysokoniemiecka F,,. Diuga przemowa Eufamijana do swego syna zwiera w
poczatkowej czesci takze taka mySl: »vil lieber sun Alexius, / wildi tuon, des
ich dich bitte? / ich hdn ndch der werlde site / erworben ein gemahel dir, / diu
dir ndch dines herzen gir / staetecliche wone bi« (w. 277-281). W F,, ojciec
przedstawia przyszla zon¢ Aleksego, ktora ten bedzie pragnat podlug swego

cym ze stulecia IX. Przyjmowano wczesniej (zob. Léon Duchesne, Notes sur la topogra-
phie de Rome au moyen-dge (VIII). Les légendes chrétiennes de I’ Aventin, in: Mélan-
ges d’Archéologie et d’Histoire, 1890, s. 245), ze pierwszy kontakt Zachodu z kultem
$w. Aleksego nastapit za sprawa wygnanego z Damaszku metropolity Sergiusza (977
rok), ktory staje si¢ opatem klasztoru $w. Bonifacego na Awentynie (978) — otrzymu-
jacego teraz drugiego patrona w osobie §w. Aleksego. Sergiusz (1 981) lub jego bezpo-
$redni nastgpca Leo (T 1000) wprowadzaja kult doskonale im znanego Aleksego w Rzy-
mie. Tradycji A nie znat S. Vrtel-Wierczynski— zob. idem, Wstgp historycznoliteracki,
op. cit., s. 29). Tradycja tacifiska A zostala opublikowana przez L. Mélkla, ibidem, s.
304-315. Ujgcie A poswiadcza kontakt ze $wiatem arabskim w wymiarze kulturowym i
jezykowym, co nie oznacza jednak wykorzystanie arabskiego zrodta (L. Molkl, op. cit.,
s. 298). Podobienstwa do tradycji tacinskich — na przyktad C — wynikaja z prawdopo-
dobnie arabsko-syryjskiego Zrodla tradycji A, ktére za posrednictwem jezyka greckiego
oddziatato na przekazy tacinskie (R. Loffler, op. cit., s. 20). Verdiani prébowat nato-
miast 5powia(zaé lekcje staropolskiego przekazu z tradycja A.

SR Loffler, op. cit., s. 190-191.

116 p Loffler, op. cit., s. 183.

17 Zob. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksym, op. cit., s. 72
[pkt. 4].

187Z0b. S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o §w. Aleksym, op. cit., s. 72
[pkt. 3]; S. Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 48.

19770b. R. Loffler, op. cit., s. 190 i n.

120 Cyt. za Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlun-
gen, op. cit., s. 186-189, tu s. 186; zob. R. Loffler, op. cit., s. 174.
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serca — w polskojezycznym przekazie: ktéra sam zapragnie. W tym sensie
polskojezyczny przekaz jest inwariantem my$li wyrazonej w Fy, przy zatoze-
niu oralnej, a nie $cisle tekstowej zaleznosci pomigdzy obu tradycjami.

MROZ 1 WODA

Warto przytoczy¢ kolejny, znany element, ukazujacy zalezno$¢ ,,Legendy
o $w. Aleksym” od $redniowysokoniemieckich nawiazan do , Alexius™?!. By,
jest potaczony — jak zaznaczono — wspoélna tradycja z tekstem Hermanna
von Fritzlar'?, bedac w istocie jego podstawowym zrédtem. Aleksy wystawio-
ny zostaje na ,,mroz i wod¢” w swych praktykach poboznosciowych, dokony-
wanych w Laodycei (epizod V 3). Pasaz tekstu polskiego brzmi: Wiec sam pod
kosciotem siedzial, / A o jego ksiecs)twie nikt nie wiedzial. / Wiec to zawzdy
wstawal reno, / Ano kosciol zamkniono; / Wiec tu lezat podle proga / Fale, pro-
sze swego Boga. / Ano z wirzchu szla przygoda: / Niegdy mroz, niegdy woda,
(w. 99-106). W tradycji Bn,'>*: d6 er an daz sibende jdr kam, / dé gieng er hin,
als im gezam / fiir die kirchen an sin gebet, / dé6 knieter an den anetret / vor
mitter naht biz hin gein tage / dé ruogter siner siinde klage. / er tet dem libe
sére wé / dé kom regen unde sné, / daz er zitterte mit grimme. (W. 197-205)"%,
W prozaicznym tekscie Hermanna von Fritzlar passus brzmi: [...] und ginc io
des morgens fruo zuo der kirchen. Iz geschach in deme wintere daz iz kalt was
und Alexius saz iife der swellen der kirchtiire und in vros sére'”.

Odpowiedniki Hermanna von Fritzlar znowu nie sa ,,dostowne”, zgadzaja
sie jednak tresciowo i z By, i z polskojezyczna ,.Legenda” — Aleksy wysta-
wiony jest na sprawiajace cierpienie zimno. Rys ascetyczny — pokuty grzesz-
nika — najsilniej podkresla w tej wlasnie scenie By, '2°.

DZIECKO 1 KARDYNALOWIE

Podkresli¢ takze nalezy, ze posta¢ dziecka, ,,otwierajacego” doroslym
oczy za sprawa powigzania rozbrzmiewajacych w Rzymie dzwondéw ze $mier-
ciag Aleksego, pojawia si¢ jedynie w $redniowysokoniemieckiej legendzie By,
(W. 352-356) — jest cecha wyr6zniajaca ta tradycje'>’. Analogiczne fragmenty

121 S, Vrtel-Wierczyniski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksym, op. cit., s. 74 [pkt.
10]; S. Vrtel-Wierczynski, Wstep historycznoliteracki, op. cit., s. 44, 54; L. Zato€il, op.
cit., s. 22-23, C. Verdiani, op. cit., s. 118-121.

122.76b. tez R. Loffler, op. cit., s. 183-184.

'3 70b. tez R. Loffler, op. cit., s. 183-184,

124 Cyt. za Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlun-
gen, op. cit., s. 71.

125 Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelnochdeutschen Behandlungen, ibi-
dem, s. 186-189, tus. 187.

2 R. Loffler, op. cit., s. 184. Odnosnie rysy pokutniczego oraz struktur legendy —
zob. E. Winkler, Von der Kunst des Alexiusdichters, Zeitschrift fiir romanische Philolo-
gie, 1927, s. 588-597, dyskusj¢ wokét tez Winklera omawia G. Decuble, op. cit., s. 166
[prz?/zgis 339] (tamze literatura przedmiotu).

R. Loffler, op. cit., s. 188; G. Decuble, op. cit., s. 141; por. w ,Legendzie o $w.
Aleksym” w. 201 i n. Zob. tez S. Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o §w. Alek-
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brzmia: Jedno mlode dziecie bylo, / To jim wiec wzjawilo, / A rzekqc: »Aza wy
nie wiecie o tym, / Kto to umart? Jaé wam powiem. / U Eufamijacna)¢ lezy, / O
jimze ta fata biezy; / Pod wschodem ji najdzieccies, / Acz go jedno szukac
chececie« (w. 203-208). W tradycji B,: D6 sprach ein kleinez kindelin/ »ir
grifet ein tumbez frdgen an: / ez ist lihte ein heilec man, / den die glocken baz
erkennen / was die 'n mit namen nennen« (W. 352-356).

Nierozpatrywana do tej pory w polskojezycznej literaturze przedmiotu
cecha przynalezaca wylacznie tradycji By, jest takze mozliwa ,bezposrednia”
obecno$¢ papiezy i cesarzy przy zwlokach Aleksego — nie sa oni w Zzaden spo-
s6b ,,przyzywani”'?®; die kunden mit ir sinnen/ den brief nie gewinnen / vater
muoter bdbest keiser duo / und alle, di d6 liefen zuo / in gwinnen iz sime gwallt.
(w. 373-381).

Oba zrodla tradycji ,,matzefiskiej” w B,,, — facifiska proza H i $redniowy-
sokoniemiecka A, byly, jak pokazat Loffler, znane jedynie ,,ze styszenia”'®.
Polskojezyczny tekst wyraznie zaznacza: Wiec tu papiez z kardynaly, / Cesarz
«z» swymi kaptany / Szli sq k niemu z chorqgwiami, (w. 209-211).

Charakterystyczne dla tradycji H jest takze $mier¢ Aleksego podczas so-
boru zwotanego na Lateranie przez cesarzy Arkadiusza i Honoriusza oraz pa-
pieza Innocentego. Temu faktowi zawdzigcza¢ nalezy obecno$¢ kardynatéow w
przytoczonym wyzej cytacie. Kardynatowie pojawiaja si¢ w tradycji By, oraz w
pochodnym od niej przekazie Hermanna z Fritzlaru'*. W tradycji B, fragment
brzmi: man liezen in daz miinster tragen, / dd der bdbest iiber im sanc / unt manec
herren zunge erklanc./dar zuo die kardendle. /die Roémaer auch ze md-
le/ lobeten got um disen man. (w. 474-479)"'. Kardynatowie Hermanna z Fritz-
laru pochodza z tradycji B,,, cho¢ narracyjnie nie odgrywaja tej samej roli: Waz
schriens und waz weinens und wie vil klegelicher worte gesprochen wurden,
daz ldze ich ligen; sunder der babist stiurete gar sére und die Cardindle'*.

REASUMUIAC

Nie jest mozliwe — jak chcial Verdiani — sytuowanie wzorca polskoje-
zycznej ,,.Legendy” nawet w X wzglednie XI wieku.

Verdiani, nie uwzgledniwszy badan nad specyfika istnienia tekstu sred-
niowiecznego, probowal odnalez¢ zaginiona tradycje, ktorej niebezposrednimi
$wiadkami bylyby niektore kodeksy romanskie (zwlaszcza wioskie) i tekst pol-

symg, op. cit., s. 75 [pkt. 19]; idem, Wstgp historycznoliteracki, op. cit., s. 44, 63 i n.,
wczesmej L. Zatoéll op. cit., s. 23-24; F. Schmidbauer, op. cit., s. 132.

8 Por. G. Decuble op. Clt s. 143 S. Vrtel- Wlerczynsk1 Wstqp historycznoliterac-
ki, > OB cit., s. 59-60.

R. Lofﬂer op. cit., s. 185.

BOR. Lofﬂcr op. cit., s. 183 (jako cecha tradycji B,) oraz s. 191 (jako wiasciwosc¢

przekazu Hermanna z Frltzlaru) Cechy nie rozpatrywat S. Vrtel-Wierczynski.

Cyt. za Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlun-
gen, op. cit., s. 75.

Sanct Alexius Leben in acht gereimten mittelhochdeutschen Behandlungen, op.
cit., s. 188.
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ski. Byl to jego wkiad w dopuszczang przez Vrtela my$l o niebezposrednim
powinowactwie migdzy By, a ,,Legenda o $w. Aleksym” — w ten sposéb naro-
dzita sie w ,,Problemach wzorcow polskiej legendy o sw. Aleksym” catkowicie
zaginiona tradycja facifska. Koficzac, nalezy podkresli¢, ze znane od dawna
niekonsekwencje i sprzecznosci polskiej legendy — szczegdlnie istotne sg tu pa-
ralelizmy w konstrukcji akeji i postaci, nie stanowia w istocie Zzadnego dobrego
argumentu za zaginiona, dzi$ niedostgpna tradycja, uobecniona w staropolskim
przekazie. Sa one raczej $wiadectwem selektywnego czerpania z tradycji do-
stepnych kompilatorowi, zapewne za posrednictwem ustnym — jak pokazuja
badania na nieporéwnanie szerszym materiale $redniowysokoniemieckim R.
Lofflera. Nie musiala istnieé nieznana ,,poetycka redakcja facifiska”, jako zr6d-
fo legendy niemieckiej By,'**, tym bardziej catkowicie nieznana tradycja z X/XI
wieku — jak chcial C. Verdiani. Mogla to by¢ nieznana — skrypturalna czy
wylacznie oralna — dzi$ tradycja sredniowysokoniemiecka lub staroczeska lub
nawet kilka tradycji. Zwiazki ,,Legendy o $wigtym Aleksym” z tradycja By, i
F., sa argumentem za takim stanem rzeczy. Zmiany, z jakimi mamy do czynie-
nia w ,,Legendzie o $wietym Aleksym”, w stosunku do tradycji By, a takze F,
— pochodnych w stosunku do ,,Alexius” Konrada z Wiirzburga — oraz tacif-
skich C i H, sa znamienne dla inwariantu oralnego. Luki w przekazach tradycji
nie powinny automatycznie prowadzi¢ do przyjecia istnienia dzi§ zaginionej
tradycji mediatyzowanej przez nieistniejace przekazy. Nie znamy poczatku tra-
dycji, o ktorej pisal Verdiani, nie mamy zadnych zewngtrznych i wewnetrz-
nych dowod6w istnienia jej poczatku — wbrew Verdianiemu'**.

Resimee

Im vorliegenden Aufsatz werden auf der Grundlage der lateinischen Uberlieferun-
gen der ,,Alexiuslegende“ ihre volkssprachlichen Versionen im Hinblick auf die altpol-
nische ,,Alexiuslegende” (1. Hilfte des 15. Jahrhunderts) zueinander in Beziehung ge-
setzt und auf ihre Entwicklungstendenzen hin uberpriift. Neben der schriftlichen
Tradition ist auch mit einer volkstiimlichen miindlichen Uberlieferung zu rechnen.

Carlo Verdianis Beschreibung der altpolnischen ,,Alexiuslegende” aus dem Jahre
1969 ist bis heute maBgeblich geblieben, obwohl sie einer ndheren Uberpriifung nicht
standhalt. Hier soll in Weiterfithrung der Arbeiten von W. Nehring, W. Bruchnalski, J
Birkenmajer, F. Schmidbauer und S. Vrtel-Wierczynski von Verdianis Quellenbestim-
mung Abstand genommen werden. Vielmehr riicken hier die mittelhochdeutschen Tra-
ditionen B (Ende des 14. Jahrhunderts — 1343/1349) und F (1403-1421) wie auch die
verlorene, hypothetische alttschechische Tradition als Quellen einer wechselseitigen
strukturellen Beeinflussung ins Blickfeld. Verdianis Standpunkt wird vor allem in zwei
Punkten widersprochen: dass er es fir moglich hélt, dass die Tradition der polnischen
Fassung schon im 11. Jahrhundert eingesetzt hat, und dass er die Verbindung mit der
mittelhochdeutschen Tradition B in Frage stellt. Es ist jedoch angebracht, die Rolle der
oralen Uberlieferung hervorzuheben sowie die Leistung der volkssprachlichen Fassun-
gen niher zu beleuchten. Verdianis Hypothese von einer verschollenen, lateinischen
Tradition basiert einfach auf der Abneigung gegen die Vielfalt der oralen ,, Texte*.

1333 Vrtel-Wierczynski, Staropolska »Legenda o $w. Aleksym, op. cit., s. 79 in.
134 por. P. Zumthor, Die Stimme und die Poesie..., op. cit., s. 21.



