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1. Die Konfessionen — Identititen stiftende und
den Alltag prigende Krifte?

Ohne jeden Zweifel wurde jede/r, die/der zwischen 1848 und 1918 in der
Habsburgermonarchie lebte, in vielfacher Weise mit ,Religion® konfrontiert'. In den
Lindern der Stephanskrone bis 1894, in der osterreichischen Reichshilfte bis zum
Ende der Monarchie wurde allein schon die amtliche Existenz aller Einwohner von
»Religionsdienern® registriert. So gut wie alle Kinder christlicher Eltern waren ge-
tauft bzw. praktisch alle nichtchristlichen Buben beschnitten. Mit wohl nur geringen
Ausnahmen genossen alle Schulpflichtigen in irgendeiner Form eine amtliche religi-
ose Unterweisung ihrer Glaubensgemeinschaft, ein grof8er Teil von ihnen besuchte in
den betroffenen Jahrzehnten sogar eine kirchlich bzw. konfessionell definierte Schule.
Wem immer die soziale Lage und personliche Disposition eine EheschliefSung erlaub-
te, vollzog diese in der Regel mit religiosen Riten jener Gemeinschaft, aus der er/sie
bzw. die nunmehr bessere Hilfte stammte. Und mit nur wenigen Ausnahmen erfolgte
der unweigerlich letzte Gang zum Grab mit kultischer Umrahmung. Selbst im Falle
absoluter religioser Indifferenz oder gar deklarierter Religionsfeindlichkeit bestimmte
ein vorwiegend religids definierter Wochen- und Festkalender der jeweiligen Region
den Alltagsrhythmus. Auch jene wenigen, die ihre Skepsis oder ihren Abscheu gegen-
tiber dem religiésen Herkommen sogar amtlich als ,Bekenntnislosigkeit® registrieren
liefSen, werden diesem im personlichen und familidren Umfeld und in vielen ande-
ren lebensweltlichen Beziigen mit héchster Wahrscheinlichkeit nicht entkommen sein.
Wenn nach der Prisenz und Relevanz des Religiosen/Kirchlichen im Leben gefragt
wird, kann und muss von solchen praktisch unausweichlichen Rahmenbedingungen
weitgehend abgesehen werden. Erst abseits dieser Unausweichlichkeiten beginnt jener
Bereich, der differenzierte Antworten erlaubt. Die Palette der Méglichkeiten fiir die

' Basis des vorliegenden Beitrages ist eine Studie des Autors tiber die fiinf groffen ,Konfessionsfami-
lien“ der Habsburgermonarchie von 1848 bis 1918 (jiidisch, ostkirchlich, katholisch, muslimisch, protes-
tantisch) aus sozial- und alltagsgeschichtlicher bzw. lebensweltlicher Perspektive. Die Studie ist im Verlag
Boéhlau erschienen; RurerT KLIEBER, Jiidische — christliche — muslimische Lebenswelten der Donaumonar-
chie 1848-1918 (Wien — K6ln — Weimar 2010).
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Relevanz des Religidsen fiir Einzelpersonen oder Gruppen reichte jedenfalls vom alles

bestimmenden Identititsfaktor tiber das willige ,sich Fiigen® in die regional vorherr-

schende Konvention bis hin zur Reduktion auf reines Alltagsdekor. Angesichts des viel-
schichtigen Konglomerats an konfessionell-sozial-ethnischen Milieus unterschiedlicher

Grofle und Konsistenz kdnnen angemessene Antworten nur mit allergroiter Vorsicht

gewagt werden. Einige Konturen lassen sich dennoch zeichnen. Die Einteilung in die

Skala der Méglichkeiten verlduft nicht entlang der Bekenntnisgrenzen, sondern in der

Regel quer durch alle Religionsgruppen. In jeder von ihnen war das ,Religiose® in

allen Intensitdtsstufen prisent bzw. realisiert worden; in geradezu exemplarischer Wei-

se, in besonderer Anschaulichkeit und kaum zu tberbietender Spannung stieffen die
unterschiedlichen Realisierungsweisen des Religidsen jedoch im Judentum des Reiches
aufeinander. Idealtypisch unterscheidbar sind:

— unter religidsen Vorzeichen abgeschottete Sonderwelten (oft ganzer ethnischer
Gruppen);

— Uberwiegend religios definierte Submilieus von Berufsgruppen und besonderen
Lebensweisen (vor allem Klerus, Kloster und Kongregationen);

— die konfessionell durchtrinkten Lebenswelten der von alters her oder aufs Neue
iberzeugten ,entschieden Glaubigen® (z.B. die von der katholischen Sammlung
oder dhnlichen Erneuerungsbewegungen anderer Konfessionen erfassten Personen
und Gruppen);

— die in unterschiedlicher Intensitit konventionell Praktizierenden oder zumindest
konfessionell Registrierten.

Abgeschottete religiose
Lebenswelten

Der fast alles bestimmende Identitdtsfakeor war ,Religion® zweifellos fiir jene Grup-
pen, die sich unter diesem Vorzeichen soweit wie moglich von ihrer Umgebung absonder-
ten und dabei auch ernste Konflikte mit Behorden oder ihrem gesellschaftlichen Umfeld
nicht scheuten. Ein bemerkenswertes Bindeglied zwischen fast all diesen Gruppen der
konstatierten Kategorie ist der verweigerte oder nach Kriften vermiedene Militdrdienst
ihrer minnlichen Jugend. Zu dieser ersten Kategorie gehorten etwa die zahlenmifig tiber-
schaubaren sektenartigen oder freikirchlichen Gruppierungen. Im ostkirchlichen Bereich
waren dies die Lippowaner aus russisch-orthodoxer Tradition®. Sie waren Generationen
frither wegen ihrer Verfolgung aus religiésen Griinden im Zarenreich auf das Gebiet des
Habsburgerstaates tibersiedelt. Im protestantischen Bereich zihlten dazu Kleingruppen
wie die Nazarener und Sabbatianer in Ungarn, die ihre Kinder nicht tauften’. Diese wie

* Zu der im 17. Jahrhundert und — entgegen der in Handbiichern verbreiteten Ansicht — bereits
vor den liturgischen Reformen des russisch-orthodoxen Patriarchen Nikon hervorgetretenen und zuletzt
dissidenten Bewegung vgl. Nickoras LupININ, Religious Revolt in the XVIIth Century: The Schism of the
Russian Church (= Men and movements in religious history 1, Princeton, N.J. 1984).

> Das Zusammenwirken von Wirtschaftskrise, Modernisierungskonflikten, Naturkatastrophen und
geistigen Pripositionen bei der Genese einer lokalen Nazarener-Gemeinschaft beschreibt mit Literatur-
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jene widerstanden aus religidser Motivation unter anderem der ausgeprigten Trinkfreude
der Region; ihre wehrfihigen Sohne verweigerten die Ausbildung an der Waffe.

Zahlenmiflig bedeutend relevanter als diese Kleingruppen waren jene fast 70.000
(bis vielleicht sogar 150.000) Muslime am Balkan, die wegen der Okkupation und
Annexion ihrer Heimat durch Osterreich-Ungarn aus religioser Motivation ihre alte
Heimat in Richtung Osmanisches Reich verlieSen (Emigrationshohepunkte 1882—
1885 und wihrend des Ramadan 1908). Allen Ermutigungen muslimischer regionaler
Instanzen zum Trotz war es ihnen augenscheinlich ein unertriglicher Gedanke, von
,Christen® regiert zu werden®. Die relevante Literatur schildert aber auch die Lebens-
welt der im Lande gebliebenen Muslime als ein fast hermetisch geschlossenes Son-
dermilieu. Die traditionell-religidsen Vorgaben prigten den Alltag insbesondere jenes
weit tiberwiegenden Teils der Bevolkerungsgruppe, der keine oder nur eine der Koran-
Schulen alter Prigung (,mektebs®) besuchte (1910 lag der Alphabetisierungsgrad der
gesamten muslimischen Volksgruppe Bosniens bei 5,35 %, der der muslimisch-bosni-
schen Frauen bei 0,32 %).

Die numerisch und gesamtgesellschaftlich relevantesten Gruppen fiir diese erste
Kategorie stellten zweifelsohne die streng orthodoxen und chassidischen jidischen
Gldubigen und ihre Gemeinden. Sie blieben der traditionellen Abschottungsmentalitit
des aschkenasischen europdischen Judentums verhaftet und versuchten sie weiterhin
mit allen Konsequenzen im Alltag umzusetzen®. Die rasanten Entwicklungen der Ge-
sellschaft im Ganzen bzw. des west- und mitteleuropiischen Judentums im Besonderen
beschrinkten diese Lebensweise in ihrer urspriinglichen Form jedoch immer stirker auf
tendenziell schrumpfende Kerngebiete, vor allem in Galizien und Ostungarn. Uberall
sonst waren die Betroffenen gezwungen, ihre Einstellung gegen eine wachsende Schar
von Kompromissbereiten oder gar ,Abtriinnigen® aus den eigenen Reihen gleichsam
»ideologisch zu verdichten®. Wo sich die traditionellen jidischen Vorgaben uneinge-
schrinke behaupten konnten, konservierten sie Sonderwelten einer sonst kaum erreich-
ten religiosen Intensitdt. Eine Vielzahl ihrer Elemente prigte unmittelbar den Alltag:

hinweisen JuLIANE BRANDT, Neue Literatur zu Sonderformen des ungarischen Protestantismus; in: Siid-
ostforschungen 57 (1998) 277 ff. Uber die Sabbatianer ALExtus BENEDEK, Das Udvarhelyer Comitat; in:
DIE GSTERREICHISCH-UNGARISCHE MONARCHIE IN WORT UND BiLp. Auf Anregung und unter Mitwirkung
seiner kaiserlichen und kéniglichen Hoheit des durchlauchtigsten Kronprinzen Erzherzog Rudolf XXIII:
Ungarn VI (Wien 1902) 335 f.

4 Die Zahlenangaben zur Emigration schwanken stark. Die vorliegende Angabe sowie zahlreiche
einschligige Literaturangaben bei ALEXaNDRE Porovic, Llslam balkanique. Les musulmans du sud-est
européen dans la période post-ottomane (Berlin 1986) 272 f. Zur Emigrationsbewegung bzw. zur inner-
islamischen Gegensteuerung siche auch MunaMED MurakU AL-ARNAUT, Islam and Muslims in Bosnia
1878-1918: Two Hijras and Two Fatwas; in: Journal of Islamic Studies 5/2 (1994) 242-253.

> Angaben gemif der Volkszihlung 1910, zit. AypIN BaBUNA, Nationalism and the Bosnian Mus-
lims; in: East European Quarterly 33 (1999) 204 f.

¢ Vgl. ADoLr GAISBAUER, Davidstern und Doppeladler. Zionismus und jiidischer Nationalismus in
Osterreich 1882-1918 (= Verdffentlichungen der Kommission fiir Neuere Geschichte Osterreichs 78, Wien —
Koln — Graz 1988) 10-17; eine ausfiihrliche Schilderung der Ghetto-Gesellschaft vor 1848 in Preflburg
(Pozsony, Presporok; Bratislava) bietet SIGMUND MAYER, Ein jiidischer Kaufmann 1831 bis 1911. Lebens-
erinnerungen (Berlin — Wien 21926).
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hinsichtlich der Kleidung und Haartracht, des Essens sowie des Sozial- und Sexualver-
haltens, der Ehe- und Erzichungsfragen sowie der hiuslichen Rituale. In dieser Welt
verbrachte eine unbestimmt groffe Zahl von Minnern faktisch tagein tagaus mit dem
Studium heiliger Texte und tiberlief§ den Frauen alle praktischen Fragen der Existenz-
sicherung. Die sozialen Komponenten dieser Lebenswelten sicherten einer Heerschar
von Mittellosen das nackte Uberleben’.

Durch Beruf bzw. Berufung definierte
religiose Submilieus

Von vergleichbarer religioser Dichte — wenngleich als Submilieus stirker eingebettet
in ein anders gelagertes soziales Umfeld — waren die von ihren Berufs- bzw. Berufungs-
wegen her definierten religidsen Gruppen. Diese zweite idealtypisch gesetzte Kategorie
umfasste in erster Linie die (zolibatiren) katholischen Kleriker sowie die (katholischen
wie vergleichsweise wenigen ostkirchlichen) Kloster- und Ordensleute. Zuletzt waren
dies knapp 70.000 Frauen und Minner®. Nachdem ihre Lebensumstinde im Vormirz
vergleichsweise niher an jenen des Bevolkerungsdurchschnitts angesiedelt gewesen wa-
ren, durchliefen diese Milieus in den betroffenen Jahrzehnten einen markanten Prozess
der ,religiésen Verdichtung®. Diese wurde vor allem durch Einrichtungen und Idealbilder
der ultramontanen Erneuerungsbewegung bewirke. Die katholischen Kleriker prigte vor
allem die nun sehr viel frither (mit ca. zehn Jahren) einsetzende und strengere Formung
durch Kleine und Grofe Seminare in einer vorher nicht erreichten Intensitdt’. Das spi-
rituelle Niveau und ein ausgeprigtes ,Standesbewusstsein® wurden auch durch Exerzi-
tien geférdert und durch vielfiltiges erbauliches Schrifttum vertieft. Sie zielten auf ein
deutlich gesteigertes Berufsethos, das sich als ,,priesterliche” Lebensweise nach auflen hin
manifestierte: durch strengere Bekleidungsvorschriften ebenso wie durch ein verstirkees
Engagement fiir die ,,anvertraute Herde® in sittlichen und sozialen Belangen'. Bei den
tibrigen ,Minnern und Frauen des geweihten Lebens® wehte dieser Geist der ,,neuen/

7 Zur Bedeutung traditioneller jidischer Armenfiirsorge JuLius H. ScHoEps, Das osteuropiische
»Schtetl. Lebensumstinde, Gebriuche und Befindlichkeiten; in: Zeitschrift fiir Religions- und Geistes-
geschichte 52 (2000) 160-166; Kraus Hopt, Galician Jewish Migration to Vienna; in: Polin. Studies in
Polish Jewry 12 (1999) 149-152.

8 Siehe KLIEBER, Lebenswelten 129, Tabelle I; fiir die Rémisch-Katholischen unter diesen vgl. HeL-
muT RumpLER, PETER URrBaNITSCH (Hgg.), Die Habsburgermonarchie 1848-1918 IX/2: HeLmuT Rumr-
LER, MARTIN SEGER, Soziale Strukturen. Die Gesellschaft der Habsburgermonarchie im Kartenbild. Verwal-
tungs-, Sozial- und Infrastrukturen. Nach dem Zensus von 1910 (Wien 2010) Karte 4.3: Weltklerus und
Ordensleute der Rémisch-Katholischen Kirche 1911.

? Beispiele fiir die regionale Bedeutung neuer Kleiner Seminare: fiir die lombardische Didzese Pavia
bei GruLio Guperzo, La Chiesa pavese dall’eta delle riforme alla seconda guerra mondiale; in: SToria
ReLiGIosa DELLA LomBaRDIA. Diocesi di Pavia, herausgegeben von A. CaprioLi, A. Rimorpi, L. Vaccaro
(Brescia 1995) 384 f; fiir die Ditzese Seckau ALo1s STRADNER, Das sociale Wirken der katholischen Kirche
in der Didcese Seckau (Herzogthum Steiermark) (Wien 1897) 53 f.

©° MARTHA BRINGEMEIER, Priester- und Gelehrtenkleidung. Tunika, Sutane, Schaube, Talar. Ein Bei-
trag zu einer geistesgeschichtlichen Kostiimforschung (= Rheinisch-westfilische Zeitschrift fiir Volkskunde
Beiheft 1, Miinster 1974) 94-97 bzw. Abbildung 55.
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erneuerten Kirchlichkeit® vor allem in den erst in jenen Jahren gegriindeten katholischen
Orden und Kongregationen, erfasste in unterschiedlichem Mafle aber auch die alten Re-
ligiosen-Gemeinschaften.

Dem zeitgendssischen Schrifttum und den bisher vorgelegten Untersuchungen
zufolge kennzeichnete insbesondere die neu gegriindeten Ordensgemeinschaften und
Kongregationen — nicht zuletzt jene im weiblichen Kreis — ein besonderer religioser
»Unternehmergeist“ sowie eine nach innen und auflen missionarisch wirkende und
sehr sendungsbewusste ,zweite Naivitdt im Glauben'!. Diese ,neue Naivitdt“ zeigte
sich scheinbar unbeschwert von allen zuriickliegenden Debatten der allgemeinen wie
innerkatholischen Aufklirung. Sie widerstand offenbar auch der religios immer indif-
ferenteren Fortschritts- und Wissenschaftsglaubigkeit der tonangebenden biirgerlichen
Umwelt. Die programmatische ,,Opferbereitschaft®, die mit dieser religivsen Menta-
litdt einherging, wurde nicht selten mit gesundheitlichen Schiden und einem frithen
Tod bezahlt'?. Unweigerlich betroffen von dieser spezifischen ,,verdichteten Religiosi-
tdt“ waren auch jene Personengruppen, die in den vielen neu gegriindeten Schulen,
Kinderheimen, Spitilern, Alters- und Dienstbotenasylen dieser jungen, vorwiegend
sozial engagierten Kongregationen betreut und versorgt wurden. Unter Anleitung ih-
rer geistlichen Betreuerinnen schenkten beispielsweise Waisenkinder des Salzburger
,Johanneum® ihrem Erzbischof Johannes Baptist Katschthaler (1832-1914) jedes Jahr
zum Namenstag einen ,Hausaltar aus tausenden Gebeten und Ubungen”. Von den
ilteren Orden kamen an diese Intensitit der religiosen Durcherinkung des Alltags am
chesten jene der Frauen heran. Bei den Minnergemeinschaften trifft dies wohl am ehes-
ten auf die Bettelorden der Franziskaner und Kapuziner zu, die seit Griindungszeiten
spirituell von einer ,gliubigen Naivitdt“ verwandten Zuschnitts geprigt waren. Hin-
sichtlich ihrer ,religiésen Dichte® mit ihnen vergleichbar diirften wohl auch die religi-

""" Am Beispiel der Franziska Lechner (1833-1894) vgl. [N.N.], Lebensbild der ehrwiirdigen Griinde-
rin und Generaloberin der Kongregation der Tochter der gottlichen Liebe Mutter Franziska Lechner (Wien
1905) 15-38.

12 Siehe die Dokumentation hoher Sterblichkeitsraten bei den im Jahr 1856 in Prag (Praha; Praba) ge-
griindeten, sich der Hauskrankenpflege widmenden so genannten ,,Grauen Schwestern® bei Jonann NEero-
MUK SEDLAK, Ein halbes Jahrhundert im Krankendienste (1856-1906). Zum Andenken an das 50jihrige
Jubilium der Kongregation der Grauen Schwestern bei Sct. Bartholomius auf der Altstadt in Prag. Uberset-
zung aus dem Tschechischen von RoBert NovorNY (Prag 1906) 5-13, 91-94.

13 Beispiel einer Gratulationsaufstellung, zit. RurErT KLIEBER, Politischer Katholizismus in der
Provinz. Salzburgs Christlichsoziale in der Parteienlandschaft Ale-Osterreichs (= Veréffentlichungen des
Internationalen Forschungszentrums fiir Grundfragen der Wissenschaften Salzburg, N.F. 55, Wien — Salz-
burg 1994) 43: ,Einen geistlichen Hausaltar nebst einer Statue des heiligsten Herzens Jesu erbaut aus den
Gebeten: 3.020 Vater Unser, 2.000 Ave Maria, 2.060 O Maria, Zuflucht der Siinder!, 4.900 Mein Jesu
Barmbherzigkeit!, 6.020 Siifles Herz Maria sei meine Rettung, 1.400 O Maria ohne Siinden empfangen!,
3.250 Aufopferungen des kostbaren Blutes, 200 Litaneien zum hl. Josef, 2.700 HI. Josef, Freund des heiligs-
ten Herzens, bitte fiir uns!, 2.000 geistliche Kommunionen, 470 Unter deinem Schutz und Schirm, 630
Erweckungen der drei gottlichen Tugenden, 120 hl. Messen mit 100 wirklichen Kommunionen, 2.200 O
Jesu, ich liebe dich iiber alles!, 200 Rosenkrinze und 400 Salve Regina, 10.000 verschiedene Schlufigebet-
lein, 300 Litaneien, 1.900 Ehre sei dem Vater, 500 Ave Maria mit Versprechen, den kindlichen Leichtsinn
immer mehr zu bezwingen.



748 RurerT KLIEBER

osen Submilieus der protestantischen Sozialeinrichtungen gewesen sein, etwa der en-
gagierten Kirntner Grifin Elvine de La Tour oder der Gallneukirchner Diakonissen'.

Die katholische Bewegung inspirierte auch ein spezifisches religids-kiinstlerisches
Kunstschaffen in dezidiert ,kirchlichen Formensprachen, die freilich nicht auf den
katholischen Bereich beschrinkt waren. Neue isthetische Modelle entwickelte das
deutsche Benediktinerkloster Beuron, das auch auf Kléster der Monarchie ausstrahl-
te. Hiufiger jedoch orientierte man sich an den Ausdrucksformen der Neugotik mit
reichem Dekor und besonderen Bildsujets von dcherischer Lieblichkeit aus der Schule
der so genannten Nazarener. Eine aufstrebende industrielle Produktion und Vermark-
tung vervielfiltigte sie willig und sorgte fiir ihre Prasenz in tausenden Herrgottswinkeln
und Schlafzimmern der Glaubigen, selbst in den hintersten Winkeln und entlegenen
Bauernhéfen des Reiches. Niche zuletze die Hiuser der zahlreichen neuen Ordensge-
meinschaften (z.B. Steyler Missionare, Tochter der Géttlichen Liebe) waren (und sind)
Gesamtkunstwerke dieses Geistes und seiner Formensprache. Schon deutlich davon
abgehoben prisentiert sich die Welt der traditionsreichen alten Klgster und Stifte, die
in zahlreichen voneinander unabhingigen Verzweigungen der Benedikt- oder Augus-
tinusregel folgen. Sie lielen sich nur eingeschrinkt von der neuen ultramontanen
Spiritualitdt des 19. Jahrhunderts inspirieren und blieben bis zum Ende der Unter-
suchungszeit vielfach Residuen einer katholischen Liberalitit und Gelehrsamkeit aus
alten reichsherrlichen Zeiten (d.h. der Reichskirche vor 1806).

Ebenso nicht in jenem Mafle , religids aufgeladen® erscheinen die Spezialmilieus der
»Religionsdiener der ,akatholischen Denominationen. Die ,,Popen® der Ostkirchen
ebenso wie die muslimischen ,Imame® Bosniens waren ungeachtet ihrer rituellen Kom-
petenzen vielfach ,Bauern unter Bauern“. Die oft akademisch gebildeten ,,Pfarrer und
Pastoren® protestantischer Kirchen sowie die ebenfalls in staatlichen Lehranstalten ge-
schulten ,Rabbiner“ der groflen stidtischen Gemeinden wiederum unterschieden sich —
abgeschen von ihren religidsen Dienstpflichten — in Auftreten und Lebensweise nur
wenig von ihren biirgerlichen Zeitgenossen. Sie, wie ihre ostkirchlichen Kollegen, wa-
ren vor allem auch durch ihre eigene familidre Haushaltsfithrung ungleich mehr in die
dorfliche oder biirgerlich-stidtische Umgebung cingebunden als ihre romisch-katholi-
schen Standesgenossen. Die ,Pfarrers-“, ,Popen-“ und ,Rabbiner-Familien® bildeten
davon abgesehen aber besondere Nahrboden fiir die geistliche Nachwuchspflege. Diese
brachte mitunter weit veristelte ,Pfarrers-“ oder ,Rabbinerdynastien von vielen Ge-
nerationen hervor®. In diesen ,besonderen“ Familien nahmen auch die Ehefrauen eine

4 Zu Gallneukirchen vgl. ACHTZEHNTER JAHRESBERICHT UBER DAS DIAKONISSEN-MUTTERHAUS
GALLNEUKIRCHEN, O.-O. FiR DIE ZEIT vOM 16. OKTOBER 1906 BIs 31. DEzZEMBER 1908 (Linz 1909). Zum
Kirntner Sozialengagement der Grifin La Tour vgl. GusTAv REINGRABNER, Aus der Kraft des Evangeliums.
Geschehnisse und Personen aus der Geschichte des dsterreichischen Protestantismus (Erlangen 1986) 84 f.

> Am Beispiel der protestantischen Pfarrersdynastie Haase: Vater Adolf Theodor Haase (1802-1870)
war Superintendent von Galizien und der Bukowina; Cousin Dr. Hermann und Sohn Wolfgang Haase wa-
ren Prisidenten des Oberkirchenrates. Zu den ,Pfarrerdynastien” Haase und Wehrenpfennig sieche Oskar
Sakrausky, Die Deutsche Evangelische Kirche in B6Shmen, Mihren und Schlesien I: 1919-1921 (Heidel-
berg — Wien 1989) 5; Gustav REINGRABNER, Protestanten in Osterreich. Geschichte und Dokumentation
(Wien — Graz 1981) 229.
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zwar kirchen- bzw. konfessionsrechtlich nicht definierte, fiir den Zusammenhalt und
die Dynamik der Milieus aber bedeutende Rolle cin.

Die ,entschieden Gliubigen

Wenngleich einige der bisher genannten speziell-religidsen Sondermilieus ganzen
Regionen ihren besonderen Stempel aufdriicken konnten (siche Galizien, Bosnien),
blieben sie numerisch betrachtet doch Ausnahmen. Der weitaus {iberwiegende Teil
der Bevolkerung lebte nicht in derart verdichteten oder abgeschotteten religiésen Son-
derwelten oder Submilieus. Dessen ungeachtet hatten es die gesellschaftlichen Ent-
wicklungen Europas im 19. Jahrhundert bzw. die inneren Verinderungsprozesse der
Religionsgemeinschaften mit sich gebracht, dass auch das Gros der Betroffenen seine
jeweilige Religion im Alltag zunehmend unterschiedlich realisierte, sie gleichsam in
,verschiedenen Geschwindigkeiten® lebte. Dabei konnen grundsitzlich zwei Realisie-
rungsweisen unterschieden werden:

— cine konfessionelle Bindung nach den Mustern der tradierten ortsiiblichen gesell-
schaftlichen Konventionen und eingespielten Verhaltensregeln;
— cine entschiedene affirmative Verbundenheit, gekennzeichnet durch bedeutende

Mehrleistungen iiber das konventionell Geforderte hinaus.

Unterschiedliche Bindungsgrade dieser Art waren kein neues Phinomen des
19. Jahrhunderts. Gerade fiir ,Buchreligionen®, die potenziell stets mehr fordern als
fir das Gros der Bevédlkerung realisierbar ist, war und ist dieses Phinomen wohl ein
Kennzeichen von den Anfingen ihres Bestehens an. Die Kluft zwischen den Realisie-
rungsstufen scheint sich jedoch im Verlauf des Untersuchungszeitraumes stetig vergrd-
Bert zu haben. Und sie wurde deutlicher als in fritheren Zeiten registriert, artikuliert
und thematisiert. Das zunechmend offensive Ringen um die angemessenen religiésen
Antworten auf die Zeitumstinde bildete augenscheinlich fiir nicht wenige einen beson-
deren Anstof§ fiir eine ,dezidiert-religidse“ Lebensgestaltung. Davon betroffen waren
grundsitzlich alle in der Habsburgermonarchie vertretenen Glaubensgemeinschaften.
In besonderer Weise etleb- und registrierbar waren diese ,verschiedenen Geschwin-
digkeiten® jedoch im Bereich der rémisch-katholischen Kirche, deren Verantwortliche
und Wortfiihrer sich mehr als die anderer Konfessionen gegen den Strom der gesell-
schaftlichen Entwicklung stemmten. Mit einiger Ambition und nicht ohne Wirkung
und Erfolg prisentierten sie Alternativkonzepte zu modernen Weltsichten und Lebens-
weisen. Sie suchten das tradierte religiose Wissen samt vielen herkdmmlichen kirch-
lich-strukeurellen Einrichtungen vollwertig zu iibersetzen und damirt in die neue Zeit
hintiberzuretten, wenn nétig sie auch aufs Neue zu verankern und durchzusetzen.

Zu dieser Kategorie , religioser Dichte“ sind jedenfalls jene Teile der gliubigen Basis
zu rechnen, die sich fiir ,Erneuerungen® innerhalb der Kirchen- und Religionsgemein-
schaften engagierten oder sich fiir sie empfinglich zeigten. Nicht selten trieben sie mit
solchem Eifer sogar ihre jeweiligen religiésen Amtstriger vor sich her. Beispiel dafiir sind
die Mitglieder einer serbisch-orthodoxen Laienbewegung der lindlichen Vojvodina. Sie
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engagierten sich ab dem ausgehenden 19. Jahrhundert unter Anleitung von Predigern

aus ihren Reihen fir die Wiederbelebung alter Frommigkeitsformen und pflegten die

Lektiire der Bibel und der Heiligenviten. Zudem griindeten sie lokale ,,Bruderschaften®

und trieben ihre lokalen Hirten zu hoherem liturgischen Einsatz und Predigt-Engage-

ment an'®. In diese Kategorie passt auch jene Oppositionsbewegung bosnischer Muslime
der Jahrhundertwende, die vor allem von ,Hodschas“ (religiosen Wortfiihrern) getragen
wurde. Sie forderte solche Regelungen von Stiftungs- und Erziehungsfragen, die ihren
religivsen Vorstellungen entsprachen'. Dieser Kategorie konnen bis zu einem gewissen

Grad bzw. fiir Teile ihrer Anhingerschaft auch Bewegungen zugerechnet werden, die ihr

Entstehen eigentlich politisch-nationalen Impulsen verdankten: z.B. die ,Los-von-Rom-

Bewegung*“ oder der Zionismus. Uber diesen Umweg fanden nicht wenige zu einer neuen

konfessionellen Entschiedenhei, die sich auch in wachsendem Mafle tradierter religiser

Ausdrucksmittel bediente und deudlich von einer frither an den Tag gelegten Indifferenz

fur Fragen dieser Art unterschied. Die weitaus grofiten Kontingente fiir diese Kategorie

der ,entschieden Konfessionellen® stellten jedoch zweifellos die (unierten wie romischen)

Katholiken. Bei ihnen schlug sich vor allem zu Buche, dass ein tendenziell stark anwach-

sendes Netzwerk von katholischen Verbindungen und Vereinen eine immer groflere Zahl

von ,einfachen Glaubigen® zu Mehrleistungen im religids-kirchlichen Bereich animierte.

Dabsei lassen die (durchaus ausbaufihigen und erginzungsbediirftigen) bisherigen Befun-

de eine innere, sich gleichsam aus sich selbst speisende Dynamik erkennen, die zu ergriin-

den cine lohnende Aufgabe kiinftiger Studien sein kann. Nach Art moderner Raketen
yziindete® die Bewegung gleichsam in mehreren Stufen:

—  Gesellschaftliche Entwicklungen, die aus traditionell kirchlicher Sicht als abtrig-
lich empfunden wurden, motivierten zur Jahrhundertmitte zu zwei wirkungsvollen
Gegensteuerungen: zum einen in Form spiritueller Impulse nach dem Muster von
Erweckungsbewegungen (vor allem die katholischen Volksmissionen); zum ande-
ren zur Einrichtung neuer Nachwuchsschmieden in Gestalt der Kleinen Seminare.

— Beide Initiativen zusammen schufen ein gehoriges Reservoir an hoch motivierten
Laien und Priestern. Der ,amtlich dosierte Fundamentalismus“ des ultramontan
geprigten neuen Katholizismus inspirierte in der Folge dazu, mit héherer Ent-
schiedenheit der um sich greifenden religiosen Indifferenz eines naiv-euphorisch
fortschrittsglaubigen Zeitgeistes ebenso entgegen zu treten wie dem niche selten
riden Antiklerikalismus einiger Zeitgenossen.

— Die genutzten Potenziale moderner Organisationsformen, Kommunikation und
Mobilitit (z.B. Vereins- und Pressewesen) und die ,griinderzeitliche” Mentalitit
jener Jahre lielen daraus eine bemerkenswert breite Schicht an minnlichem wie
weiblichem ,geistlichen Unternechmertum® entstehen. Seine sichtbarsten Friichte
waren unter anderen zahllose Initiativen auflokaler Ebene bis hin zu iiberregionalen
»Verbandsimperien® zur Vertretung konfessioneller Anliegen und Werte, ebenso
neue Orden und vorwiegend sozial engagierte (Frauen-)Kongregationen.

16 THomas BREMER, Ekklesiale Struktur und Ekklesiologie in der Serbischen Orthodoxen Kirche im
19. und 20. Jahrhundert (= Das 6stliche Christentum, N. E 41, Wiirzburg 1992) 130-141.
17" ImzA MauFoUz, Llslam en Bosnie et Herzégovine; in: Revue du Monde Musulman 7 (1907) 302.
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— Diese weit veristelten Netzwerke mit ihren ausgeprigten Alltags- und Festkulturen
sowie kollektiven Ritualen (wie Generalkommunionen, Massenwallfahrten) ver-
mehrten unweigerlich das Reservoir an ,konfessionell Entschiedenen®, die ihrer-
seits wiederum einen Multiplikationsfaktor der religiosen Impulse bildeten.

Insgesamt fithren diese Entwicklungen die vielfach verkannte Gesetzmifigkeit er-
neut vor Augen, dass gerade im religids-rituellen Bereich nachhaltige Prigungen bzw.
die Eintibung in lingerfristig beibehaltene Verhaltensweisen cher kollektiv als indi-
viduell erfolgen. Der aktuelle Forschungsstand erlaubt es leider kaum, solide Aussa-
gen Uber die numerische Stirke dieser skizzierten Personenkategorien in den einzelnen
Konfessionsfamilien und Grofiregionen zu treffen. Sie diirfte regional sehr verschieden
gewesen sein und unterlag dabei einer (nur scheinbar) paradoxen GesetzmifSigkeit: In
vormodern traditionellen (und somit ,religidseren) Landstrichen der Monarchie war
ihr Anteil in der Regel niedriger als in den (religidser Praxis und Kirchlichkeit eher
abtriglichen) stddtisch und industriell gepriagten Regionen. Dies erklirt sich in erster
Linie daraus, dass (religios intakte) traditionelle Lebenswelten weder ein ausreichendes
Bediirfnis fiir ein (modernes) konfessionelles Engagement entstehen liefen noch tber
die entsprechenden infrastrukcurellen Mittel dazu verfiigten. In Regionen dieser Art
konzentrierte sich besonderes religioses Engagement in der Regel auf die Wiederbele-
bung althergebrachter und inzwischen vernachlissigter Gepflogenheiten.

Die , konventionell Praktizierenden

Die idealtypische Kategorie der ,konventionell Praktizierenden® ist auf der einen
Seite leichter zu umgrenzen als die iibrigen Kategorien mit einer gesteigerten religiésen
Dichte: Sie bildet gleichsam die Standardkategorie fiir den wohl weit tiberwiegenden
Teil der Bevolkerung. Zugleich ist sie von einer erheblichen Unschirfe, was die konkrete
Bestimmung eines damit bezeichneten Verhaltens in religioser Hinsicht anlangt. In je-
nen Jahrzehnten eines faszinierenden wie verwirrenden Nebeneinanders von ,,Ungleich-
zeitigem® gab es in den vielen Grof3- und Kleinmilieus des komplexen Staatsgebildes
»2Donaumonarchie“ eine Fiille verschiedener ,Konventionen®, mit der Religiésen Frage
insgesamt bzw. mit den konkreten Vorgaben der jeweiligen Kirchen und Religionsge-
meinschaften umzugehen. Zwischen diesen Formen des Ublichen lagen mitunter Welten.
Die Fest- und Alltagskultur lindlicher Regionen der Monarchie mit ihren vielfiltigen
auflerkirchlichen sowie kirchlich geformten religiésen Gebriuchen und Gepflogenheiten
bildeten zweifelsohne eine ungleich dichtere religiose Atmosphire als die konfessionellen
Residuen im Leben des gehobenen Biirgertums der Hauptstidte: etwa der ,,Drei-Tages-
Juden®, deren religidse Praxis sich auf die Festtage Pessach, Neujahr und Yom-Kippur be-
schrinkte; oder der freisinnigen Intelligenz katholischer Konfession, die man ,hdchstens
zum Kaiserfest und zur Auferstechung® in den Kirchen antraf (,[...] im Beichtstuhl waren
sie seit dem Heiraten nicht mehr, Freitag kennen sie keinen und den Armen ist der Zu-
trite zu ihnen verboten.“)'®. Verbindendes Element zwischen diesen disparaten Gruppen

'8 Zeitgendssische Einschitzung eines katholischen Zeitungsredakteurs in Salzburg von 1911, zit.
KLIEBER, Politischer Katholizismus 9.



752 RurerT KLIEBER

war somit lediglich der Umstand, dass sich ihre Vertreter grosso modo an die gingigen
religivsen Verhaltensweisen ihres jeweiligen Regional- oder Submilieus hielten — ohne
sich grundsitzlich oder explizit gegen Vorgaben ihrer Religionsgemeinschaft zu stellen,
aber auch ohne diese entschieden zu forcieren oder gar durch freiwillige Mehrleistungen
zu {iberbieten.

Im Vergleich der Konfessionsfamilien sticht als eine frappierende Gemeinsamkeit ins
Auge, dass alle ihre kirchlichen bzw. offiziell-konfessionellen Einrichtungen und Vorga-
ben auf einem ausladenden Fundament vorkonfessioneller Religiositit aufbauten. Ihre
Brennpunkte waren existenzielle Anliegen und Bediirfnisse der Hilfe und des Schutzes
im tiglichen Lebenskampf. Sie betrafen vor allem Fragen der Gesundheit, des materiellen
Wohlergehens, der Fruchtbarkeit in der Wiege, im Stall und am Feld; hoch konzentriert
traten sie um die klassischen Lebenswenden von Geburt, Hochzeit und Tod in Erschei-
nung. Es darf mit guten Griinden vermutet werden, dass sich die ,,hochreligiosen Vorga-
ben der einzelnen Konfessionsgruppen emotional umso fester im Leben der Betroffenen
verankern liefen, je mehr sie auch solchen Elementarbediirfnissen Rechnung trugen. In
unterschiedlicher Intensitit hat es offenkundig in allen Konfessionsfamilien ein bemer-
kenswertes Neben- und Ineinander von offiziellen rituellen Angeboten und volksreligi-
osen, ,abergliubischen® Praktiken gegeben. Diese Gegebenheit wurde in den meisten
Religionsgemeinschaften mehr oder weniger stark problematisiert, vor allem bei Gruppen
geringen Organisationsgrades blieb es hingegen in der Regel unhinterfragt. Es kennzeich-
nete vor allem (aber nicht nur) lindliche Regionen, inklusive den lindlichen Protestan-
tismus. In der Reihung beziiglich der registrierbaren alltagsgeschichtlichen Prisenz dieses
Phinomens in der Bevélkerung der Donaumonarchie rangierten wohl die muslimischen
und ostjiidischen Lebenswelten an der Spitze, gefolgt von den ostkirchlichen iiber die ka-
tholischen und lindlich protestantischen bis hin zu den assimiliert jiidischen und kultur-
protestantischen Milieus. Mehr als bei den rituell-liturgischen Vorgaben sind im Bereich
der Moral, vor allem der Sexualmoral, zuweilen sehr deutliche Diskrepanzen zwischen
den offiziellen Anspriichen der Religionsgemeinschaften und ihrer konkreten Realisie-
rung im Alltag ihrer Angehorigen festzustellen. Dies trifft vor allem auf jene Regionen
zu, bei denen die sozialen Verhiltisse die Umsetzung der Idealvorstellungen erheblich
erschwerten oder fast unméglich machten (z.B. durch Eheverbote). Krasse Beispiele dafiir
liefern die Illegitimititsraten beim Nachwuchs lindlicher Unterschichten im Alpenraum
oder die dokumentiert unterentwickelte Bereitschaft zur formellen EheschliefSung in den
Arbeitermilieus groflerer Stadte wie Triest (Trieste, Trst, Terst; Trieste) ™.

2. Die weibliche Halfte der Glaubensgemeinschaften

Durch die allgemeinen Rahmenbedingungen der Untersuchungszeit ist praktisch die
gesamte Bevolkerung der Habsburgermonarchie unter einem ganz bestimmten Aspekt

¥ Zu den Illegitimititsraten vgl. MICHAEL MITTERAUER, Familienformen und Illegitimitit in lind-
lichen Gebieten Osterreichs; in: Archiv fiir Sozialgeschichte 19 (1979) 127 ff., 179-184. Beziiglich des
Arbeitermilieus in Triest Uco Mr1oni, Didzese Triest-Capodistria (Wien 1909) 45 f.
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Gegenstand der vorliegenden Studie. So selbstverstindlich die Tatsache ist, dass wenigs-
tens die Halfte dieses Untersuchungsgegenstandes weiblich war, so wenig spiegelt sich
diese Tatsache in der einschligigen , Konfessionsliteratur wider. So finden sich unter den
1.025 Eintriagen im Namensregister des jiingst erschienenen Handbuches Geschichre des
Christentums in Osterreich. Von der Spitantike bis zur Gegenwart nur 29 Frauen (3% !)*.
Es ist ihre institutionelle Schlagseite, die die Geschichten der christlichen Kirchen und
der anderen Religionsgemeinschaften zu einer so uniibersehbar ,minnlichen® Domine
macht. Die Betrachtung der sozialgeschichtlichen, lebensweltlichen und alltagsgeschicht-
lichen Seiten des Gegenstandes ist geeignet, dieses Ungleichgewicht wenigstens teilweise
zu korrigieren. Bei niherer Betrachtung der einzelnen Konfessionsfamilien der Donau-
monarchie wird deudlich, dass Frauen in religioser Hinsicht auf vielen Ebenen cine be-
deutendere Rolle einnahmen, als sich in deren offiziellen Organisationsstrukeuren (und
dartiber hinaus) widerspiegelte. Frauen waren vor allem ein elementarer Bestandteil des
mehr oder weniger in allen Konfessionen prisenten alltagsreligiosen Vorfeldes zu den
Lhochreligiosen®, durch Amtstriger geleiteten religiésen Ritualen und Liturgien. Die fiir
dieses Vorfeld typische Dominanz der Elementarinteressen (vor allem hinsichdich Ge-
sundheit und Fruchtbarkeit von Mensch, Tier und Feld bzw. der Abwehr von Krankheit,
Tod oder existenziellem Schaden) stellte Frauen schon allein durch die Nachwuchsfrage
unweigerlich in den Mittelpunkt vieler entsprechender ritueller Bemithungen und reli-
gioser Vorstellungen. Es ist vor allem die volkskundliche Literatur aus jenen Jahren, die
dafiir eine Fiille von Belegbeispielen aus allen lindlich-traditionellen Regionen der Mo-
narchie (inklusive der protestantisch geprigten) liefert. Sie betreffen sowohl den erwihnt
starken volksreligiosen ,,Bodensatz” der organisierten Religionen als auch die in ihm recht
starke weibliche Prisenz. Dazu gehoren lokale Gepflogenheiten von nachgerade archai-
scher Kraft: wenn etwa in Béhmen eine alte Frau mit Spinnrad auf dem Wagen mit dem
Brautgut thronte oder im Wechselgebiet jung(fraulich)e Madchen den Zug zum ,,Getrei-
debeten® auf den Feldern anfiihrten?!.

In besonderer Weise religios konnotiert waren Frauen vor allem im ostjlidischen,
muslimischen sowie ostkirchlichen Bereich: als Wahrsagerinnen oder ,Besprecherin-
nen® (Heilerinnen), als Hebammen mit zahlreichen apotropiischen Vorkehrungen fiir
Wochnerinnen und Neugeborene sowie als , Klageweiber® im Totenkult. Hinsichdlich
der Kindsgeburten ragten religiose Reinheitstabus noch bis in die Praxis der offiziel-
len religiosen Instanzen hinein. Zumindest im auflerstidtischen Bereich vollzogen die
christlichen Kirchen zur Untersuchungszeit noch durchgehend Rituale zur Wieder-
cingliederung von Wochnerinnen nach einer vierzigtigigen Tabuzeit der ,,Unreinheit®
nach der Geburt — im katholischen Bereich mit der Tendenz, diese Rituale fiir eine

20 RupoLF LEEB, MaXIMILIAN LIEBMANN, GEORG SCHEIBELREITER, PETER G. TROPPER, Geschichte
des Christentums in Osterreich. Von der Spirtantike bis zur Gegenwart (= Osterreichische Geschichte, he-
rausgegeben von HErwic WoLrraM, Wien 2003) 605-623.

2l Hinsichtlich des ,,Getreidebetens“ Maria GREMEL, Mit neun Jahren im Dienst. Mein Leben im
Stiibl und am Bauernhof (= Damit es nicht verloren geht ... 1, Wien 1983) 52 f.; zum béhmischen Hoch-
zeitsbrauch Primus SoBoTka, Feste und Briuche der Slawen; in: DIE OSTERREICHISCH-UNGARISCHE Mo-
NARCHIE IN WoRT UND BiLp XIV: Bohmen I (Wien 1896) 456.
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Verfestigung der strengen kirchlichen Moralregeln zu nutzen®. Wegen besonderer Er-
wartungen hinsichdich des kiinftigen Schutzes ihrer Neugeborenen nahmen Frauen
mancher katholischer Gegenden diese gezielt zum Fronleichnamszug mit. Uberhoht
durch offizielle kirchliche Rituale prisentiert sich auch die traditionelle serbische Ein-
richtung von , Wahlschwesternschaften® analog zu ,,Wahlbruderschaften: eine beson-
ders enge Verbindung zwischen zwei Personen gleichen Geschlechts aus verschiedenen
Familien bzw. Clans®. Im traditionell-jiidischen Bereich waren Frauen nicht zuletzt
durch ihre Verantwortung fiir die Einhaltung der zahlreichen hiuslichen Regeln und
Rituale religioser Prigung (vor allem ecine Fiille von Speisetabus, Sabbat- und Fest-
tagsvorkehrungen) die Sdulen der konfessionellen Identitit. Die Erinnerungsliteracur
christlicher wie jiidischer Provenienz betont auch die prigende Rolle der Miicter fiir
die Vermittlung erster religiéser Erfahrungen (durch Gesten oder Gebete). In vielen
traditionellen Lebenswelten (z.B. der bosnischen Muslime, im Ostjudentum) waren
nicht zuletzt auch religiose Uberlegungen dafiir ausschlaggebend, dass Midchen be-
reits sehr frith verheiratet wurden bzw. fiir die Frage, ob tiberhaupt oder in welchem
Maf3e ihnen vorher eine Schulbildung zuteil wurde. Die ostjlidische Konzentration
auf die minnliche religiose Bildung wiederum eroffnete Midchen friiher als Burschen
den Umstieg in ein sikulares Bildungsideal**. Die am meisten einschneidenden Kon-
sequenzen religioser Regelwerke trafen wohl die muslimischen Frauen Bosniens, die
noch auf weite Strecken ginzlich aus der Offentlichkeit (inklusive der Schulen und
Moscheen) verbannt blieben bzw. nur verschleiert auftraten und zu denen noch nicht
einmal die Volkszihler der Monarchie vordringen konnten. Niche viel weniger rigi-
de prisentieren sich die Bedingungen eciniger strenger ostjiidischer Milieus, in denen
die Geburt eines Middchens den Behérden hiufig niche einmal angezeigt wurde®. Im
ostkirchlichen Bereich hat das Verschwinden eines nennenswerten weiblichen Kloster-
wesens das Seine zur vergleichsweise hohen , Ehefrequenz® der betroffenen Bevolke-
rungskreise beigetragen. Das hatte nicht zuletzt eine fortschreitende Zerstiickelung der
Bauerngiiter zur Folge, deren Bewirtschaftung dann auch kaum mehr Dienstboten be-
nétigte oder erlaubte®.

In allen Religionsgemeinschaften und noch weit in sikularisierte biirgerliche Kreise
hinein verinderte die Verehelichung den Status der betroffenen Frauen sehr viel mehr

22 Vgl. die Studie mit Feldforschung fiir Siidtirol SigLINDE CLEMENTI, Die Aussegnung und die Un-
reinheit der Wochnerin. Zur Geschichte eines Kirchenbrauchs und seiner Idee, phil. Diplomarbeit (Wien
1994) 8-38, 128 ff. Erwihnt noch fiir die zwanziger Jahre des 20. Jahrhunderts auch bei GREMEL, Mit neun
Jahren im Dienst 287 f.

» TaeEODOR RITTER STEFANOVIC VILOVSKY, Die Serben im siidlichen Ungarn, in Dalmatien, Bosnien
und in der Herzegovina (Wien — Teschen 1884) 149-152; vgl. LEoroLD KRETZENBACHER, Serbisch-ortho-
doxe ,Wahlverbriiderung® zwischen Glaubigenwunsch und Kirchenverbot von heute; in: Stidost-Forschun-
gen 38 (1979) 163-183.

2 Monica RUTHERs, Tewjes Tochter. Lebensentwiirfe ostjiidischer Frauen im 19. Jahrhundert (= Le-
benswelten osteuropiischer Juden 2, Kéln — Weimar — Wien 1996) 111.

% StEVEN M. LoweNsTEIN, Ashkenazic Jewry and the European Marriage Pattern: A Preliminary
Survey of Jewish Marriage Age; in: Jewish History 8/1-2 (1994) 160 f., 170.

% BasiL Kruczenko, Physische Beschaffenheit der Bevélkerung; in: DIE GSTERREICHISCH-UNGARI-
SCHE MONARCHIE IN WoRT UND BiLp XX: Bukowina (Wien 1899) 176 f.
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als jenen der Minner. In traditionell jiidischen, aber auch in den lindlichen refor-
mierten Milieus Ungarns driickte sich das symbolisch darin aus, dass Frauen ab die-
sem Zeitpunkt ihr (eigenes) Haar nicht mehr sehen liefen?”. In seiner Alltagsrelevanz
besonders fiir Frauen kaum zu {iberschitzen sind auch die religiosen Vorgaben hin-
sichtlich des Verbots oder der Erlaubnis einer Ehetrennung. Vor allem im ostjiidischen
und ostkirchlichen Bereich bevorzugten sie eindeutig die Minner, die ihre Frauen mit
Scheidebrief entlassen oder mit entsprechenden (manipulierbaren) Begriindungen
auch einfach ,davonjagen® konnten. Traditionell hohe Scheidungsraten kennzeich-
neten auch das sonst kirchenbewusste Milieu der Siebenbiirger Sachsen®. Das sehr
strenge und auch staatlich verbriefte Scheidungsverbot fiir Katholiken wiederum bot
demgegeniiber Frauen einen beinahe absoluten Schutz vor VerstofSung aus Uberdruss.
Umgekehrt aber kettete es Eheleute auch in Fillen schwerer Zerriittung fast unentrinn-
bar aneinander, insbesondere wenn die sozialen Verhiltnisse eine finanziell abgefederte
»Irennung von Tisch und Bett® nicht gestatteten. Bei verschiedenem Bekenntnis von
Brautleuten war es in der Regel die Frau, die dem Bekenntnis des Mannes folgte, was
etwa dem naturgemifd kleineren Teil der Konversionsbewegung hin zum Judentum in
Grof3stidten einen markanten Uberhang von Frauen bescherte (Prag [Praha; Prahal
1868-1917: 91 zu 235)%.

Wiewohl in den Gotteshdusern ausnahmslos aller Religionsgemeinschaften prak-
tisch nur médnnliche Amtstrager das Sagen hatten, waren nur die Synagogen und Mo-
scheen deutlich mehr von Minnern besucht. Die christlichen Kirchen verzeichneten
in ihren Gottesdiensten in der Regel einen Fraueniiberhang. Insbesondere fiir den ka-
tholischen Bereich belegen viele Quellen, dass Frauen sich empfinglicher fiir etliche
spirituelle und gottesdienstliche Angebote zeigten als Minner, beispielsweise fiir die
alten und neuen bruderschaftlichen Organisationen der betroffenen Jahre®®. Den Raum
stidlich des Brenners als eine traditionell sehr stark katholisch geprigte Reichsgegend
mit einer langen und reichhaltigen ,,Glaubensgeschichte® kennzeichnete im 19. Jahr-
hundert eine Reihe von ,religios auffilligen® Frauen (Mystikerinnen, Stigmatisierte;

¥ Vgl. entsprechende Passagen zu Regionen mit reformierten Traditionen: Maurus Jokar, Das Volks-
leben an der Theif; in: Esp. IX: Ungarn II: Das Alféld (Wien 1891) 40; KaBos Kanpra, Die Ebene am
Mitra-Fufl; in: EBp. 272; PauL KirAry, Harangod und Taktakéz; in: EBp. 276; BELA Szivos, Das Haj-
duckengebiet; in: EBD. 324. Beispicle aus dem jiidischen Bereich: HINDE BERGNER, In den langen Win-
ternichten... Familienerinnerungen aus einem Stidtel in Galizien (1870-1900) (= Jiddische Bibliothek 1,
Salzburg — Wien 1995) 119; MarsHa L. RozensLrT, Jewish Identity and the Modern Rabbi: The Cases
of Isak Noa Mannheimer, Adolf Jellinek, and Moritz Giidemann in Nineteenth-Century Vienna; in: Leo
Baeck Institute Year Book 35/1 (1990) 107.

* FriepbricH TeuTscH, Geschichte der ev[angelischen] Kirche in Siebenbiirgen II: 1700-1917 (Her-
mannstadt 1922) 457 f., 496.

» MicHAEL ANTHONY Rirr, Assimilation and Conversion in Bohemia. Secession from the Jewish
Community in Prague 1868-1917; in: Leo Baeck Institute Year Book 26 (1981) 76.

% Rupert KLIEBER, Bruderschaften und Liebesbiinde nach Trient. Thr Totendienst, Zuspruch und
Stellenwert im kirchlichen und gesellschaftlichen Leben am Beispiel Salzburg (1600-1950) (= Schriftenrei-
he des , Erzbischof-Rohracher-Studienfonds® 4, Frankfurt am Main — Berlin — Bern — New York — Paris —
Wien 1999) 589 ff.
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etwa die zu ihrer Zeit berithmte Maria von Morl, gestorben 1868)%. Um der dro-
henden ,,Verweiblichung religioser Praxis zu begegnen, kreierten Seelsorger wie der
charismatische Pater Heinrich Abel in Wien schliefilich eigene ,Minner-Angebote®,
von denen Frauen explizit ausgeschlossen waren. Die Konfessionsfamilien entwickel-
ten mitunter auch eigene ,weibliche® spirituelle Angebote. Im Ostjudentum entstand
daraus eine besondere Literaturgattung jiddischer erbaulicher Schriften in hebriischer
Schrift®>. Die lutherischen Siebenbiirger Sachsen kannten traditionelle Verbandsfor-
men fiir Frauen (,Schwesternschaften® der Unverheirateten) mit religiosen Aufgaben
und Agenden der Sozialkontrolle®. Frauen wurden von den Verantwortlichen der
Religionsgemeinschaften hiufig auch speziell in die Pflicht genommen, was die Um-
setzung religidser Vorschriften anlangt. Besonders im katholischen Bereich wurde die
Einhaltung der strengen Sexualregeln (auch innerhalb der Ehe!) im Besonderen ihnen
tibertragen, ebenso die Verantwortung fiir die emotionale ,,Ausgeglichenheit® der Fa-
milie, inklusive der Befriedung gewalttitiger Gatten.

In sehr unterschiedlichem Mafle ergriffen Frauen der untersuchten Konfessionsfa-
milien die modernen Maglichkeiten der Selbstorganisation in Vereinen und Verbin-
den bis hin zu neuen Formen von kirchlich approbiertem ,regulierten Leben®. Davon
praktisch unberiihrt blieben (soweit ersichtlich) die streng religiésen Milieus der bosni-
schen Muslime sowie auch jene der traditionellen lindlichen Lebenswelten im ostjiidi-
schen und ostkirchlichen Bereich. In der grofflen Bandbreite protestantischer Kirchge-
meinden war ein Engagement in diesem Sinne eher stidtisch-biirgerlichen Frauen vor-
behalten. Es konzentrierte sich vorwiegend auf den karitativen und kulturellen Bereich
und vollzog sich fast ausschliefflich im konfessionell weitgehend neutralen Bereich
biirgerlicher Vereinsgruppen. Betont konfessionelle Initiativen und Vereine blieben
demgegeniiber in der Minderheit. Im lutherischen Bereich waren dies die so genannte
Innere Mission, vereinzelte Sozialprojekte wie jene der Kirntner Adeligen Elvine de la
Tour sowie der professionelle aber zahlenmiflig tiberschaubare weibliche Plegedienst
der ,Diakonissen“. Das dichteste Netz von konfessionellen Frauenvereinen diirften die
Lutheranerinnen Siebenbiirgens gekniipft haben. Von diesem cher bescheidenen Be-
fund hebt sich die Mobilisierung von Frauen in jenen katholischen Regionen deutlich
ab, die von der katholischen Erneuerung des 19. Jahrhunderts erfasst worden sind.

' FERDINAND MEISSNER, Fiirstbischof Johannes Baptist Zwerger von Graz-Seckau; in: Tiroler Hei-

matblitter 45 (1970) 48, erwihnt Maria von Morl in Kaltern (Caldaro; Kaltern/Caldaro) und Domenica
Lazzari als Stigmatisierte im italienisch-sprachigen Lazzari, ferner eine seherisch begabte ,kranke Blinde®
im Bergdorf Jenesien bei Bozen (Jenesien/San Genesio), die mystisch begabte Bauerntochter Ursula Mohr
aus Eppan (Eppan/Appiano) bei Kaltern sowie die stigmatisierte Kreszentia Niglutsch aus Lana (gestorben
1855); vgl. DERs., Glaubens- und Tugendhelden Tirols; in: Tiroler Heimatblitter 44 (1969) 19-23; zu
Maria von Mérl vgl. auch NicoLe PriescHING, Maria von Mérl (1812-1868). Leben und Bedeutung einer
ystigmatisierten Jungfrau® aus Tirol im Kontext ultramontaner Frommigkeit (Brixen 2004).

32 Mark ZBorowskl, ELizaBeTa HEerzog, Das Schtetl. Die untergegangene Welt der osteuropi-
ischen Juden (Miinchen 21991) 96 f.

3% TeurscH, Geschichte der ev[angelischen] Kirche 548.

3 Am Beispiel Slowenien ZpeENka SaDL, The ,Affective” Revolution: Cognitive Turn in Contempo-
rary Social Sciences: Emotiology in Slovenia (1850-1930); in: The European Legacy: Toward New Para-
digms 1 (1996) 960.
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Der allgemeine Trend zu einer betont konfessionellen Formung und Organisierung
der gliubigen Basis hatte von Anfang an eine stark weibliche Schlagseite. Thren Gipfel-
punkt erreichte sie in einer beachtlichen Kette von ,geistlichen Unternehmerinnen®:
z.B. die polnische Grafentochter Maria Theresia Ledéchowska (1863-1922) mit ihrer
Afrika-Mission; oder die aus Bayern stammende Fuhrmannstochter Franziska Lechner

(1833-1894), die in ihrem 25-jahrigen Wirken von Wien aus — ohne Eigenkapital,

aber mit einem geradezu traumwandlerischen Geschick im Anspornen hochadeligen

Groflmuts (insbesondere der kaiserlichen Familie) — die gesamte Monarchie von Kra-

kau (Krakdéw; Krakdw) bis Sarajewo (Sarajevo; Sarajevo) mit einer Kette von Midchen-

schulen, Ausbildungs- und Heimstitten fiir weibliche Dienstboten und Waisenhiusern
tiberzog und zuletzt mit eisernem Regiment in ihrer ,Kongregation der Tochter der
gotdichen Liebe“ iiber 500 Frauen ,regierte“. Diese bemerkenswerte Einzeichnung
cines neuen ,Kontinents der Frauen® in die bisherige katholisch-religiose Landkarte
war in ihrer Art und diesem Umfang kirchengeschichtlich prizedenzlos. Ein hoher

Tribut daftir waren die strengen Unterordnungspflichten und wie erwihnt teilweise

markant niedrige Lebenserwartungen vieler betroffener Frauen, speziell jener in den

kriftezehrenden Pflegediensten. Uber das Relais der Unierten Galiziens strahlte dieser

LAufbruch der Frauen® auch in den ostkirchlichen Bereich aus und lief§ auch dort fiinf

moderne weibliche Ordensfamilien entstehen (Basilianerinnen, Kongregation der Die-

nerinnen, Dienstmigde der hl. Jungfrau Maria, Frauenkongregation zu Ehren des hl.

Josef, Frauenkongregation des hl. Theodor Studites)*.

Die Einordnung des katholischen Frauenengagements in den allgemeinen
Emanzipationsprozess der Frauen ist naturgemifd umstritten®. In vieler Hinsicht un-
terstiitzten ja die vielen katholischen Frauenvereine, Frauenorganisationen und Frauen-
kongregationen die traditionellen Anschauungen tiber die Rolle der Frau in Kirche und
Gesellschaft. Sie konnten so mit guten Griinden als ein retardierendes, wenn nicht gar
reaktiondres Moment fiir jenen Prozess betrachtet werden. Dagegen ist zumindest ein
Zweifaches einzuwenden:

—  Das Selbstverstindnis und Gebaren der betroffenen Organisationsgruppen verin-
derte sich im Laufe der Jahrzehnte erheblich. Die Entwicklung von den ersten,
paternalistisch betreuten und meist karitativen Frauenvereinen nach 1848 bis hin
zu den nach 1900 von Frauen fiir Frauen ins Leben gerufenen Katholischen Frau-
enorganisationen vieler Regionen kennzeichneten eindeutige Qualitdtsspriinge, die
nicht selten auch gegen minnliche Widerstinde erkdmpft wurden.

— Nicht nur die (zeitweilig oder durchgehend) verfochtenen Inhalte entscheiden
tiber den ,emanzipatorischen Wert* des Phinomens. In die Wertung sind auch
einige strukturelle Gesichtspunkte einzubezichen, vor allem die Elemente ,,Selbst-
reflexion® und , Eigenbestimmung“. Zumindest in den von Frauen in Eigenregie

¥ Vgl. OLen Turiy, Griechisch-Katholiken, Lateiner und Orthodoxe in der Ukraine: Gegeneinander,
nebeneinander oder miteinander? (= Ukraina chrystyjans’ka 9, Lviv 2001).

% Vgl. RuperT KLIEBER, ,Christliche Frau heraus!“ — Die Katholische Frauenorganisation Salzburgs
von ihrer Griindung bis 1919; in: Mitteilungen der Gesellschaft fiir Salzburger Landeskunde 131 (1991)
225-257.
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geleiteten Organisationen war der explizite Verzicht auf den Begriff ,Frauen-
emanzipation® und viele ihrer Forderungen immerhin selbst bestimmg; er unterlag
einer stindigen Reflexion, wechselnden Standortbestimmungen und zunehmen-
der Relativierung. Das gab ihm den Charakter eines ,implizit emanzipatorischen®
Aktes, der sich deutlich von der sonst vorherrschenden Fremdbestimmung und
unreflektierten Praxis abhob.

Von den offiziellen Strukturen der Religionsgemeinschaften blieben die Frauen fast
vollstindig ausgeschlossen. Die einzige offizielle Frauenfunktion in jiidischen Gemeinden
hatten etwa ,,Vorbeterinnen® der Frauen in den Synagogen inne. Es gab freilich einen
nicht unerheblichen indirekten Einfluss, der weit in den amtlichen Bereich hinein wirk-
te. Dies trifft vor allem auf jene Mehrzahl der Konfessionen zu, deren ,Religionsdiener®
verheiratet waren. In diesem Zusammenhang ist wiederum auf die grofen Pastoren- oder
Rabbinerdynastien der Monarchie zu verweisen. Den Rabbiner- oder Pastorenfrauen
kam in jedem Fall eine gewisse Vorbildwirkung fiir die gesamte weibliche Halfte der
lokalen Gemeinden zu. So gehdrten Rabbinerfrauen mit zu den letzten, die sich bei der
Hochzeit noch dem einschneidenden Ritual des Abscherens der Haare unterziehen muss-
ten. Bei den Siebenbiirger Sachsen fithrten in der Regel Plarrersfrauen die értlichen kon-
fessionellen Frauenvereine an. Witwen und Waisen aus Klerikerfamilien wurden mit dem
zunehmenden Ausbau kirchlicher Sozialnetze in Form von Kirchenfonds feste Bezieher-
gruppen von Einkommen aus Kirchenvermogen. Beispiele dafiir sind: der Religionsfonds
der Bukowiner Orthodoxen ab 1849 und weiter aufgebessert ab 1889; ein eigens daftir
eingerichteter Fonds im Patriarchat von Karlowitz (Karl6ca, Srijemski Karlovci; Sremski
Karlovci) ab 1892; nach 1900 analog auch in der ruminisch-orthodoxen Kirche?.

3. Anforderungsprofile und Nachwuchspflege fiir
Pfarrer, Popen und Rabbiner

Abgesehen von vielen kleineren, fiir das lokale religiése Leben durchaus relevanten
Gemeindediensten gab es bei praktisch allen anerkannten Religionsgemeinschaften der
Monarchie eine Gruppe von ,Religionsdienern® mit besonderer Verantwortung nach
innen und nach auflen: z.B. Ortsgeistliche, Dom- und Stiftskapitulare sowie Bischofe
bei den Katholiken; Pfarrer, Prediger und Lehrer bei den Protestanten; die Popen und
Bischéfe der Ostkirchen; die Rabbiner und Kantoren grofer jiidischer Synagogen; die
verantwortlichen Moschee-Imame der Muslime. Sie unterschieden sich hinsichtlich
ihres ,Anforderungsprofils“ in vielen Punkten recht deutlich voneinander: in ihrer Re-
krutierung und Ausbildung, ihrem theologischen Profil und duf8eren Auftreten, ihren
rechtlichen Kompetenzen und realpolitischen Handlungsspielriumen.

Im ostkirchlichen und traditionsjiidischen Bereich lag der Handlungsschwerpunkt
dieser Personengruppe vor allem bei rituellen Vollziigen. Die notigen Kenntnisse

7 Davip M. Oancea, The Romanian Orthodox Church in Austria-Hungary, theol. Diss. (Crest-
wood, N. Y. 1987) [Micropublished by Theological Research Exchange Network] 78; ALots Hupat, Die
serbisch-orthodoxe Nationalkirche (= Beitrige zur Erforschung der orthodoxen Kirchen 1, Graz — Leipzig
1922) 72.
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wurden wohl nicht zuletzt durch praktische Einiibung bei ,Lehrmeistern® erworben
(oft dem eigenen Vater). Dieser Ausbildungsweg wurde im Verlauf des untersuchten
Zeitraums zunehmend durch Schulungen in staatlich geférderten Ausbildungsstitten
erginzt. Im reformjiidischen und protestantischen Bereich erwartete man von den
L2Amtsinhabern® vor allem cine gediegene allgemeine und fachspezifische Ausbildung
sowie Qualititen im Bereich erbaulicher Rhetorik. Das rémisch-katholische Pries-
terbild wiederum setzte primir auf einen vorbildlich asketischen Lebenswandel und
verantwortliche , Seelenfithrung® (,Rechenschaft fiir jede anvertraute Seele vor Gott®).
Hinsichtlich des Anspruchs auf die geistliche Leitung ihrer ,Herden® waren allein die
katholischen Priester weitgehend konkurrenzlos. Ihre Standeskollegen der anderen
Kirchen und Religionsgemeinschaften wurden in ihrer religiosen , Wortfithrerschaft®
hiufig von den Lehrern der eigenen konfessionellen Schulen, von potenten Hono-
ratioren der Gemeindegremien oder von (nationalen) Lokal- und Regionalpolitikern
konkurrenziert oder gar tibertént. Die bischéfliche Verfassung der alten christlichen
Kirchen bot den Vorteil, der hohen Biirokratie natiirliche Gesprichspartner anbieten
zu kénnen, die entsprechend protokollarisch hofiert wurden. Insbesondere im Konig-
reich Ungarn reihte sie ein teilweise immenser feudaler Grundbesitz in die Ringe hochs-
ter Magnaten ein. Die vor allem im ostkirchlichen Bereich iberkommene Funktion
der Bischéfe als Ethnarchen ihrer Volksgruppen ging jedoch zunehmend an ,weltiche®
Nationalpolitiker verloren®®. Den neu geschaffenen Zentralorganen der bosnischen
Muslime gelang es demgegeniiber nicht (mehr), zu allseits anerkannten Sprechern ihrer
Volksgruppe aufzusteigen®. Die nach und nach in allen ,akatholischen® Bischofskir-
chen etablierten Synoden mit hoher Laien-Beteiligung mussten die Kompetenzen der
Oberhirten naturgemif stark beschneiden. Die romisch-katholische Bischofskonferenz
Cisleithaniens unterdriickte hingegen im Jahr 1902 den Versuch der Einrichtung einer
tiberregionalen Standesvertretung fiir den so genannten Niederen Klerus®.

Unabhingig vom Einfluss, den ihnen die jeweiligen konfessionellen Normen ein-
rdaumten, verinderten sich die Rollen der hohen und niederen ,Religionsdiener im
Verlauf der relevanten Jahrzehnte in mehrfacher Hinsicht merklich. Eine wachsende
mediale Offentlichkeit (respektive Zeitungslandschaft) machte bevorzugt sie zum Aus-
hingeschild fir die jeweilige Glaubensgemeinschaft. Die steigende Wissenschaftseu-
phorie bzw. Skepsis gegeniiber den traditionell-religidsen Deutungsmustern der Welt
untergruben zunehmend ihre bisher weitgehend fraglosen Autorititen und forderten sie
als Dolmetsch zwischen den alten und neuen Sprachwelten der Gesellschaft. Das Wohl
und Wehe der Kirchen und Religionsgemeinschaften, ihr innerer Zusammenhalt sowie
ihr Ansehen in der Offentlichkeit und bei den Behorden hingen damit nicht wenig von
der ausreichenden Zahl und Qualitit, aber auch von den Entfalcungsmoglichkeiten
ihrer ,hauptamtlichen Betreuer® ab.

% Am Beispiel der Ruminen Oancea, The Romanian Orthodox Church 88 f.

¥ ManroUz, Llslam 299 ff.

90 Zur Gesamtproblematik siche RurErT KLIEBER, Verhinderte Priestergewerkschaften? Vom Schick-
sal freier” Standesorganisationen ésterreichischer Kleriker 1896-1907; in: 23. HISTORIKERTAG SALZBURG
2002. Tagungsbericht, herausgegeben vom Verband Osterreichischer Historiker und Geschichtsvereine in
Zusammenarbeit mit dem Salzburger Landesarchiv (Salzburg 2003) 303-309.
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Aus welchen Quellen speiste sich aber der Nachwuchs fiir die ,Religionsdiener-
schaften der Donaumonarchie bzw. wie und warum wurde man Priester, Pope, Pfarrer,
Rabbiner oder Imam? Auf diese zweifellos interessante Frage gibt es leider kaum Ant-
worten in Gestalt aussagekriftiger Studien. Wiederholten Hinweisen nach zu schlieflen
erfolgte jedoch die Nachwuchspflege bei fast allen Konfessionen nicht zuletzt tiber den
natiirlichen Nachwuchs der Familien von Amtstriagern. Bei den Ukrainern hief§ ,stu-
dieren® ohnehin in der Regel ,, Theologie studieren; Priesterviter setzten viel daran,
ihren (minnlichen) Nachwuchs in héhere Laufbahnen zu bringen®'. Die Literatur iiber
die traditionsjlidischen und protestantischen Gemeinschaften weif§ von etlichen ,Rab-
biner“- bzw. ,Pfarrerdynastien zu berichten, die mit ihren familidren Netzwerken mit-
unter das ganze Reichsgebiet iiberspannten. In solchen Fillen konnte gleichsam auch
eine ,,weibliche Erbfolge” Bedeutung haben, d.h. es war in der Regel der ,geistlichen®
Karriere eines Betroffenen sehr forderlich, in die Familie eines angesehenen Rabbiners
oder Kirchenmannes einzuheiraten.

Einzig fiir den romisch-katholischen Klerus kam diese Art der Nachwuchspflege
aus nahe liegenden Griinden nicht in Frage. Durch das Auseinanderdriften von kirch-
lichen Positionen und jenen der ,gebildeten® Schichten der Gesellschaft im Verlauf des
19. Jahrhunderts drohte auch der Zuzug aus diesem Bereich zu versiegen. Viele katho-
lische Kirchenverantwortliche zogen daraus die Konsequenz, nach alternativen Wegen
zur Nachwuchssicherung zu trachten. Sie weiteten mit der (opferreichen) Errichtung so
genannter ,Kleiner Seminare® die Rekrutierung auf untere bzw. lindliche, bisher ver-
nachlissigte Bevolkerungsschichten aus. Diese Mafinahme hatte einen doppelten Effekt
in erwiinschte Richtungen. Durch den um acht Jahre vorverlegten Einstieg in eine ,geist-
liche Laufbahn® erméglichte sie auf der einen Seite eine ungleich intensivere Formung
hin zum Ideal des selbstlosen Priesters und Seelsorgers. Zum anderen war damit eine Art
,Demokratisierung“ kirchlicher Amter verbunden, fiir die es nun tatsichlich praktisch
keine Hiirden der sozialen und geographischen Herkunft mehr gab (bis hinauf zur bi-
schéflichen Spitze)*. Dariiber hinaus schuf sie durch den langen gemeinsamen Ausbil-

4 Jonn-PauL HiMka, Priests and Peasants: The Greek Catholic Pastor and the Ukrainian National
Movement in Austria, 1867-1900; in: Canadian Slavonic Papers 21 (1979) 1-14; wieder abgedrucke in:
Ders., The Greek Catholic Church and Ukrainian Society in Austrian Galicia (= The millennium series,
Cambridge, Mass. 1986) 4.

2 Der Vater des Seckauer Bischofs Johannes Zwerger (1824-1893) war ,Kleinhdusler” und Schneider
in Tirol gewesen; er konnte nicht einmal alle Kinder (insgesamt neun, iiberlebend fiinf) selbst beherbergen.
Jener des Salzburger Erzbischofs Johannes Katschthaler hatte sein kurzes karges Leben als Dorfschullehrer
im Zillertal gefristet; vgl. EUGEN RUNGGALDIER, Johannes Baptist Zwerger. Fiirstbischof von Seckau (1867—
1893). Ein grofler Sohn Altreis (Bozen 1993) 20 ff. bzw. RurerT KLIEBER, Erzbischof Johannes Kardinal
Katschthaler (1900-1914). Skizze einer kulturkampflustigen Amtsperiode; in: Mitteilungen der Gesell-
schaft fiir Salzburger Landeskunde 129 (1989) 329 f. Laut Erwin Gartz, Die Bischéfe der Kirchenprovinzen
Wien und Salzburg von 1785/1803 bis 1962. Herkunft, Werdegang und Aufstieg; in: Archivum Historiae
Pontificiae 21 (1983) 259-274, kamen in den Kirchenprovinzen Wien und Salzburg zwischen 1803 und
1945 bei 91 Ernennungen nur noch 17 Adelige zum Zug (20 %; Angaben zur sozialen Herkunft fiir 85
Personen); weitere fiinf stammten aus grofibiirgerlichen Familien (6%), 16 aus Familien selbststindiger
Handwerker und Geschiftsleute (19 %), vier von mittleren Beamten oder Angestellten (5%) und 26 aus
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dungs- und Formungsweg ein Klerus-Milieu von bisher ungekannter Homogenitit und
Dichte. Dessen Pflege wurde auch im seelsorglichen Einsatz auf ortlicher Ebene fortge-
setzt und erstreckee sich bis hin zur gemeinsamen Gestaltung der knappen Freizeit (in der
Regel Sonntag-Nachmittage in der Runde von Standesgenossen).

4. Von der religiosen ,Mildtitigkeit* zum
sozialpolitischen Engagement

Im Vergleich der Glaubensgemeinschaften bzw. konfessionellen Milieus der
Habsburgermonarchie zwischen 1848 und 1918 wird deutlich, dass religiése und kirchli-
che Belange auf verschiedenen Ebenen eng mit sozialen Gegebenheiten verwoben waren
(und es natiirlich bis heute sind). Dies trifft bereits auf die vorherrschende Zusammen-
setzung der Religionsgemeinschaften zu. Sie waren zwar praktisch alle in der gesamten
sozialen Skala der Reichsgesellschaft prisent. Thre jeweilige Zusammensetzung wich je-
doch nicht selten erheblich von den Durchschnittswerten fiir die Bevolkerung ab. So
bildeten die ostkirchlichen Traditionen der Ukrainer und Ruminen mehr oder weniger
die Kleine-Leute-Religion der lindlichen Teile der betreffenden Landstriche. Die un-
abhingigen und unierten Armenier wiederum waren tiberdurchschnicdich stark in ge-
hobenen Positionen (Groflkaufleute, Grof§grundbesitzer oder -picheer, Arzte, Beamte)
vertreten. Die ungarische Gentry (Kleinadel) bekannte sich stirker als im Landesschnitt
tiblich zur Reformierten Kirche. Ebenso setzten sich die stadtisch-lutherischen Kirchge-
meinden in der westlichen Reichshilfte mehr als die anderer Konfessionen aus Vertretern
des mittleren und gehobenen Biirgertums zusammen. Die assimilationswillige jiidische
Bevélkerung tendierte stark in die mittleren und groffen Stadte des Reiches und vertiefte
damit zunehmend die soziale Kluft zu den iiberwiegend elenden sozialen Verhiltnissen
des traditionellen Ostjudentums. Je volkskirchlich geschlossener eine Region sich prisen-
tierte, desto cher stimmten natiirlich die konfessionellen mit den allgemeinen sozialen
Schichtungen iiberein: so etwa in den serbisch geprigten Landstrichen oder im groflen
Stil in den tiberwiegend katholischen Gebieten des Reiches. In den basisdemokratisch
organisierten jiidischen, protestantischen und ostkirchlichen Gemeinden bestimmute vor-
wiegend der soziale Status von Gemeindemitgliedern, ob und wie viel sie in den vor-
gesechenen Gemeindegremien mitzubestimmen hatten. Vor allem das passive Wahlrecht
war vielfach auf Beitragszahler beschrinkt. Die Kirch- oder Gemeindegremien spiegelten
dann die Honoratiorengesellschaft der Region wider. Im Unterschied zur Wahlordnung
der Serben in Ungarn war dies etwa explizit auch in den serbischen Gemeinden Bosniens
der Fall. Auch die serbische kirchliche Sondersteuer der Vladikarina war dort erst 1886
abgeschafft worden®.

Glaubt man der konsultierten zeitgendssischen Literatur, dann war die Religiositit
im jeweils gewiinschten konfessionellen Sinne sowohl durch das eine wie das andere

Bauernfamilien (31 %). Hochadelige Bischofe wie Friedrich Schwarzenberg in Salzburg und Prag (1809—
1885) und Franz Schonborn in Prag (1844-1899) waren unter diesen Umstinden bereits seltene Ausnah-
men.

4 HupaL, Nationalkirche 59.
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Extrem sozialer Befindlichkeit gefahrdet. Grofer Reichtum férderte Tendenzen zur si-
kularen Lebensgestaltung, indem Betroffene es sich sehr viel mehr als weniger Betuchte
leisten konnten, religiés motivierte Restriktionen oder Tabus zu ignorieren. Dies zeigte
sich etwa beim Umgehen der strengen, auch gesetzlich abgedeckten katholischen Be-
stimmungen hinsichtlich einer Ehetrennung. Im Verbund mit der Fortschritts- und
Wissenseuphorie der Untersuchungszeit forderte materieller Uberfluss — gut dokumen-
tiert vor allem im jiidischen und katholischen Bereich — eine Geisteshaltung, das tra-
dierte religidse Erbe grundsitzlich fiir iberholt und bestenfalls kulturell anregend oder
als gesellschaftliche Konvention, nicht aber als relevant fiir die eigene Lebensgestaltung
zu erachten. Umgekehrt hinderten auch krasse Unbildung und Armut daran, einem
sgeregelten® religidsen Leben nachzugehen und die vielfach auf ,geordnete Verhiltnis-
se“ eingerichteten Vorschriften der Religionsgemeinschaften einzuhalten. Die besseren
Plitze in den Kirchen und Synagogen waren hiufig Besitzenden reserviert. Soziale Not-
lagen und Beschiftigungen im Dienstbotensektor oder ungesicherte gewerbliche und
industrielle Anstellungen schlossen eine religiés und biirgerlich verbiirgte Eheschlie-
Bung hiufig aus. Entsprechend hoch lagen vielerorts die Raten unchelicher Geburten,
vor allem wie erwihnt bei den alpinen Dienstboten oder in den Elendsquartieren der
GrofSstidte. In ihnen wurden einigermaflen zeitverzégert auch erst die nétigen kirchli-
chen Infrastrukcuren (z.B. Kirchenbau, iiberschaubare Gemeindestrukturen) geschaf-
fen, um auf die rasanten Entwicklungen der Vorstidte reagieren zu kénnen. Mehrfach
zu beobachten ist der Umstand, dass religiése Vorschriften und Gepflogenheiten mit-
unter unmittelbare sozialrelevante Auswirkungen auf die Betroffenen mit sich brach-
ten, bis hin zu Fragen der ausreichenden Sittigung oder von Einfliissen auf die kol-
lektive Mentalicit. Dies gilt vor allem fiir den Bereich der teilweise einschneidenden
Fastengebote, denen sich etwa die muslimische Tradition, in relevanterem Mafle aber
noch weite Teile der ostkirchlichen Traditionen in ungebrochener Hirte unterwarfen —
mit vermuteten Folgen etwa hinsichtlich der ,,Volksseuche® Alkoholismus*.
Spezifische Formen der ,Mildtitigkeit® bildeten bei allen untersuchten Religions-
gemeinschaften feste Bestandteile ihrer in Jahrhunderten geformten Geschichte. Das
ist nicht weiter verwunderlich, waren sie doch alle letztlich spirituelle Abkommlinge
der groflen jiidischen Tradition und ihrer schon zu alttestamentlichen Zeiten ausfor-
mulierten Vorkehrungen fiir sozial Schwache (,Witwen und Waisen®, ,Fremdlinge®,
»Beladene®). Das Judentum — in der Habsburgermonarchie wie anderswo — war in den
vorangegangenen Jahrhunderten durch die widrigen Umstinde auch mehr als andere
Konfessionen gezwungen gewesen, Mechanismen des sozialen Uberlebens fiir einen
groflen Teil der Gemeindemitglieder fortzuentwickeln. Grundlage dafiir war die re-
ligios begriindete, in hohem Mafle alltagsrelevante Wertschitzung der ,Mitzwe® (gu-
ten Tat). In den traditionellen ostjiidischen Gemeinden der Monarchie bildeten sie
fur zahllose ,Luftmenschen® tiberhaupt erst eine karge Existenzgrundlage (gemif§ den

44 So vermutet bei EbMUND BERG, Aus dem Osten der dsterreichischen Monarchie. Ein Lebensbild
von Land und Leuten (Dresden 1860) 113.
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Angaben der Literatur zwischen 200.000 und 400.000 Betroffene allein in Galizien)®.
Diese Regelungen sollten nicht zuletze auch die materielle Basis fiir das Einhalten re-
ligioser Vorschriften schaffen und férderten auch den religiésen Nachwuchs (z.B. mit
,» Tischtiteln® fiir Thora-Schiiler). Um die rituell korrekte Grablege und damit das ul-
timative ,, Werk der Barmherzigkeit* kiitmmerte sich in traditionellen wie aufgeklirten
Gemeinden die alte bruderschaftliche Einrichtung der ,,Chewra Kadischa“. Legate und
Zuwendungen fiir karitative jidische Einrichtungen sowie die Mitgliedschaft in einer
»Chewra Kadischa“ bildeten vielfach die letzten Bindeglieder Religionsferner zu ihrem
Herkunftsmilieu. Die bleibenden Unzulinglichkeiten dieser iiberkommenen Regelun-
gen fur die sozialen Belange sorgten aber auch fiir den gehorigen Sog in Richtung
groferer Stidte oder gar nach Ubersee.

Im muslimischen Teil Bosniens waren es insbesondere die alten und nach der
osterreichisch-ungarischen Okkupation reformierten religiésen Stiftungen (,vakufs®),
welche die traditionelle ,Mildtitigkeit ermoglichten und regelten. Im Bereich der
christlichen Kirchen wiederum gab es die Traditionsorganisation ,,Bruderschaft® fiir
den Begribnis- und Totendienst nur mehr in einigen orthodoxen Regionen sowie im
katholischen Bereich dort, wo die josephinischen Restriktionen nicht relevant gewesen
oder ignoriert worden waren (z.B. im Raum Istrien, in Salzburg, teilweise in Tirol)*.
Ansonsten hatten alte Formen der religiosen ,Mildtitigkeit nur in einigen Nischen
tiberlebt (etwa Ausspeisungen der katholischen Kléster; einige Festbriuche wie Aller-
heiligenstriezel-Sammlungen der Armen). Die meisten relevanten Sozialeinrichtungen
jedoch waren durch die kommunalen oder landesfiirstlichen Behorden geregelt, tiber-
formt oder iibernommen worden. Dies betraf vor allem die Verwaltung alter Stiftun-
gen, Armen- und Krankenhiuser oder die korrekte Zuweisung zahlreicher Legate im
Todesfall zugunsten sozialer Anliegen. Fiir die grofle Soziale Frage des 19. und frithen
20. Jahrhunderts konnten diese und andere der herkdmmlichen Einrichtungen und
Losungsansitze traditioneller Mildtdtigkeit nur eingeschrinkt etwas ausrichten. Im
lokalen und individuellen Bereich diirfen sie angesichts ihrer Relevanz fiir tausende
Betroffene dennoch nicht gering geschitzt werden.

Die Religionsgemeinschaften hatten auch ihre eigene Sozialproblematik, indem sie
in nicht geringem Mafle Brot- oder gar Arbeitgeber unterschiedlich grofler Personen-
kreise waren. Das betraf zum einen viele kleine lokale Kirchen- oder Gemeindedienste
wie Kantoren, Choristen, Organisten, Mesner, Ministranten etc. Fiir sie schufen diese
Amter willkommene Zubuflen oder gar eine bescheidene Existenzgrundlage — nicht
zuletzt in Form der Sonderzuwendungen von Geld oder Naturalien bei besonderen re-
ligiosen Anldssen (Taufe, Beschneidung, Hochzeit, Begribnis). Mehr noch fielen unter

# Kraus HopL, Als Bettler in die Leopoldstadt. Galizische Juden auf dem Weg nach Wien (= Béh-
laus zeitgeschichtliche Bibliothek 27, Wien — Kéln — Weimar 21994) 36.

Vgl fiir Istrien M1on1, Didzese Triest-Capodistria 60 ff.; fiir die lombardische Diézese Cremona
in den fiinfziger Jahren Gianriero Gorri, Leta risorgimentale: Lepiscopato Novasconi (1850-1867); in:
Storia ReLiGiosa pELLA LomBarDIA. Diocesi di Cremona, herausgegeben von A. CarrioLr, A. RimoLpr,
L. Vaccaro (Brescia 1998) 280. Zur Problematik der Bruderschaften in Tirol und Salzburg vgl. KLIEBER,
Bruderschaften und Liebesbiinde.
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diese Kategorie die (vor allem in Ungarn) zahlreichen Lehrer, die das konfessionelle
Schulwesen ernihrte. Und natiirlich zihlten dazu die vielen in Pfarr-, Gemeinde- oder
Moscheediensten stehenden niederen und hoheren ,Religionsdiener®. Angesichts ihrer
oft kargen Entlohnung betrachteten sich viele von ihnen — ob zu Recht oder nicht — als
hauseigene ,Sozialfille“. Von den katholischen abgeschen, hatten der weitaus iiber-
wiegende Teil aller christlichen Kirchgemeinden ebenso wie die muslimischen und
judischen Gemeinden fiir ihre ,Religionsdiener® selbst aufzukommen. Die mithsam
vereinbarten, vielfach in Naturalien abgeleisteten Beitrige der Glaubensgenossen lang-
ten oft kaum zur Familienerhaltung aus, wurden hiufig schuldig geblieben und schu-
fen sehr ungleich attraktive Seelsorge- bzw. Lehrerstellen, insbesondere im Pfarr- und
konfessionellen Schulwesen protestantischer Landgemeinden. In den Landgebieten
(vor allem katholischer oder ostkirchlicher Prigung) musste vielfach eine kleine Land-
wirtschaft das Salir aufbessern. Bei den alten Kirchen sowie im Traditionsjudentum
schufen nachgefragte — und extra zu bezahlende — Rituale eine gewisse , leistungsbezo-
gene“ Schiene des Einkommens und einen kleinen Spielraum fiir ,,unternehmerische®
Ambitionen (siche Preistreibereien von serbisch-orthodoxen Klerikern Bosniens)“. Im
katholischen Bereich und fiir einige Ostkirchen sorgten erst alte oder neue staatlich ver-
waltete Religionsfonds fiir einigermaflen geregelte Einkommensverhiltnisse. Bei den
vielen Nutznieflern derselben forderten sie freilich fast unweigerlich auch biirokratische
Mentalititen und ein Schielen nach guten Besoldungsklassen. Die unterschiedlich gut
dotierten Religionsfonds einzelner Ostkirchen versorgten zuletzt auch Plarrerswitwen
und -waisen, vergaben Stipendien an begabte unbemittelte Knaben und besserten die
Finanzen armer Pfarren und Konfessionsschulen auf.

Klagen iiber die schlechte finanzielle Lage und Forderungen nach Kongrua-Er-
hséhungen durchziehen die Standesorgane des katholischen Klerus vor und nach der
Jahrhundertwende, wobei in der Regel bei den zunechmend besser gestellten Beamten
oder der Lehrerschaft Maf§ genommen wurde. Hohepunke dieses ,,Arbeitskampfes® war
der Versuch katholischer Kleriker im Jahr 1901, in Form regelmifliger Klerikertage eine
Standesorganisation fiir die gesamte westliche Reichshilfte ins Leben zu rufen. Der Ver-
such wurde von mafigeblichen 6sterreichischen Bischéfen wohl aus Furcht vor drohen-
der interner Konkurrenz in Kompetenzfragen abgewiirgt®. Einen Sonderfall bildeten
die spezifischen Submilieus der katholischen Seminare, Orden und Kongregationen.
Mit Ausnahme der alten Traditionsstifte pflegten sie meist einen kargen Lebensstil, der
als asketisches Ideal programmatisch gefordert und auch gegen Widerstinde abverlangt
wurde. Dem bewussten Verzicht auf viele materielle Werte unter religiosen Vorzeichen
entsprachen im geistigen Bereich die Absagen an cine selbstbestimmte Lebensgestal-
tung (,Gehorsam®) und an alle Formen der Sexualitdt. Umgekehrt konnte die materiel-
le Notlage einzelner oder der Herkunftsfamilie den Entschluss fiir einen grundsitzlich
abgesicherten kirchlichen Lebensweg in solchen Gemeinschaften ebnen und férdern.

47 Vgl. DEgs., Lebenswelten 194, Tabelle III.

4 PeTAR VRANKIC, Religion und Politik in Bosnien und der Herzegowina (1878-1918) (Paderborn —
Miinchen — Ziirich — Wien 1998) 135-138.

% KLIEBER, Verhinderte Priestergewerkschaften? 303-309.
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Die Herkunft von ,Religionsdienern® bestimmte nicht wenig eine mangelnde oder
geschirfte Hellsichtigkeit fiir die Soziale Frage der Zeit. So hat etwa die Beheimatung in
den gesicherten Milieus alter Eliten offenkundig nicht wenige daran gehindert, relevante
Belange tiberhaupt wahr- und ernst zu nehmen. Deutliche Zeichen einer ausgeprigten
Sozialblindheit werden in der Literatur etwa dem hohen katholischen Klerus Ungarns,
aber auch den traditionellen protestantischen Kirchen- bzw. Pastorenmilieus Schle-
siens und etlicher protestantischer Stadtgemeinden beiderseits der Leitha actestierc™.
Einige respektable Sozialprojekte oder die Einrichtung der Diakonissen, betrieben vor
allem von traditionsprotestantischen Kreisen, bildeten dabei eher Ausnahmen, welche
die Regel bestitigten. Umgekehrt scheint die zunehmend niedrige eigene soziale Her-
kunft, der relative Kleriker-Uberschuss und die fehlende Verantwortung fiir die Versor-
gung eigener Familien zusammen mit der hohen Motivation durch die katholische Be-
wegung dafiir gesorgt zu haben, dass ein hoher Prozentsatz katholischer Kleriker in der
zweiten Hailfte des 19. Jahrhunderts eine vergleichsweise hohe Sensibilitit fiir soziale
Fragen entwickelte und sich theoretisch wie praktisch in vielfacher Weise um Losungen
bemiihte. Dieses Bemiihen war freilich nicht auf den Kleriker-Bereich beschrinkt, son-
dern eingebettet in ein aulergewdhnlich hohes, religios motiviertes Sozialengagement
im zeitgendssischen Katholizismus, das eine Vielzahl von Einzelpersonen und Gruppie-
rungen der gliubigen Basis in vielen Reichsregionen an den Tag legte. Eindrucksvolle
Belege dafiir liefern diverse Sozialstatistiken von Didzesen oder die Tétigkeitsnachwei-
se neuer Frauenkongregationen und katholischer Frauenorganisationen, die auf vielen
Feldern Pionierleistungen vollbrachten, vor allem jedoch im Schul-, Spital- und Pflege-
wesen. Eine vergleichbare Modernisierung und Professionalisierung im konfessionellen
Sozialbereich zeigte sich auch im aufgeklirten Judentum der groflen und mittleren
Stddte beiderseits der Leitha, in Ungarn noch begiinstigt durch den organisatorischen
Zusammenschluss der so genannten Neologen (aufgeklirte ungarische Juden) zu tiber-
regionalen Instanzen. Ahnlich wie das aufgeklirt behordliche Agieren seit den Zeiten
Joseph II. zeigte es Tendenzen zur gezielten Auswahl der Begiinstigten sowie zu deren
erzieherischer und arbeitsethischer Lenkung, ferner zur Vermeidung missbrauchlicher
Inanspruchnahme (siche die Bildung von Dachorganisationen fiir Sozialvereine bzw.
die Einrichtung eines Zentralregisters fiir Arme in Wien und Budapest)®'. Fiir ein im
Konfessionsvergleich tiberdurchschnittlich hohes Engagement im sozialen Feld im ka-
tholischen Bereich spricht auch die Tatsache, dass es sich nur hier zu bedeutenderen
politischen Aktiviciten im engeren Sinn des Wortes steigerte.

Neben den eher konfessionell bestimmten Inhalten der Politik (z.B. in Ehe- und
Schulfragen) fanden sich schon die Katholisch-Konservativen bereit, mittels gesetzlicher
Mafinahmen auch strukeurell in die Verhiltnisse einzugreifen. Erst recht dominierte ein

50 Belege fiir Schlesien bei HERBERT PaTzELT, Geschichte der Evangelischen Kirche in Osterreichisch-
Schlesien (= Schriften der Stiftung Haus Oberschlesien 5, Diilmen 1989) 176-180; allgemein Henk J. van
ZuTtHEM, Protestantismus und Arbeiterbewegung; in: WiNFrRIED R. GarscHa, STEFAN WEIGANG (Hgg.),
Arbeiterbewegung — Kirche — Religion (= ITH-Tagungsberichte 27, Wien — Ziirich 1991) 164-180.

' Hopr, Galician Jewish Migration 154 f; PETER HaBER, Einleitung zu DErs. (Hg.), Jidisches
Stidtebild Budapest (Frankfurt am Main 1999) 20.
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dezidiert sozialpolitisches Engagement in der Folge die vielgestaltige christlichsoziale Be-
wegung. Sie hatte ihre Schwerpunkte eher auf kommunaler und regionaler Ebene sowie
in edichen Trigerorganisationen (insbesondere Bauernbiinde, aber auch Arbeiterorga-
nisationen) als in {iberregionalen Partei- oder Parlamentsstrukturen®®. Die Bewegung
brachte auch eine Reihe von populiren, aber innerkirchlich umstrittenen Sozialstreitern
in der Soutane hervor, die bei ihrer Kritik an sozialen Missstinden auch die eigene Kirche
nicht schonten®®. Mit neuen Formen der Vereins- und Festkultur (siche Arbeitervereine,
Josefifeiern) gelang es diesen Bemithungen im katholischen Bereich zumindest regional,
die tendenziell aus Kirchenbindungen abdriftenden Arbeitermilieus kirchlich bei der
Stange zu halten bzw. religiés neu zu verankern. In wenigstens zwei Regionen (Slowe-
nien und Salzburg) konnte eine christlichsoziale Arbeiterbewegung noch bis zum Ersten
Weltkrieg ihren sozialdemokratischen Kontrahenten sogar hinsichtdich der Vertretung
der gesamten Arbeiterschaft nach aufen auf gleicher Augenhohe begegnen und politisch
Paroli bieten*.

5. Strukturen regionalen ,Lebens mit dem Glauben®

Wie vorher und nachher nicht viel anders standen die Kirchen und Religions-
gemeinschaften der Monarchie nach 1848 gerade auf der hier bevorzugt in den Blick
genommenen regionalen Ebene vor sehr dhnlichen Herausforderungen. Und sie hat-
ten innerhalb einer gewissen Variationsbreite dhnliche Vorkehrungen zu treffen, um
nach den jeweiligen iiberlieferten Vorgaben ein ,,Leben mit dem Glauben 6relich ganz
konkret Realitit werden zu lassen: gottesdienstliches Leben zu organisieren, religiose
Lebensbegleitung zu gewihrleisten, soziale Abfederungen von Notlagen zu bieten, fiir

52 Standardwerke zur christlichsozialen Bewegung: Joun W. Boveg, Political Radicalism in Late Im-
perial Vienna. Origins of the Christian Social Movement 1848—1897 (Chicago — London 1981); Degs.,
Culture and Political Crisis in Vienna: Christian Socialism in Power, 1897-1914 (Chicago 1995); DErs.,
Religion and Political Development in Central Europe around 1900: A View from Vienna; in: Austrian
History Yearbook 25 (1994) 13-57.

>3 Neben dem niederdsterreichischen Abgeordneten Josef Scheicher (1842-1924), laut Joun W. Boy-
ER, Catholic Priests in Lower Austria; in: Proceedings of the American Philosophical Society 118 (1974)
368, in den achtziger Jahren der von den Bischofen ,meist gehasste® Priester der Monarchie, war der pol-
nische Priester, Journalist und Reichsratsabgeordnete Stanistaw Stojatowski (1845-1911) ein Musterfall
eines unbequemen Sozialkritikers in der Soutane. Seit Mitte der siebziger Jahre engagierte er sich zugunsten
der Kleinbauern Galiziens, griindete genossenschaftliche Einrichtungen und 1893 einen ,christlichsozialen
Bauernbund®, der binnen weniger Monate mehr als 1.000 Mitglieder zihlte. Er polemisierte heftig gegen
Reichtum und Ausbeutung durch Grofigrundbesitzer (inklusive der Kirche) und jiidische Zwischenpichter.
Seiner grofen Popularitit bei den lindlichen Massen sowie im niederen Klerus taten auch seine Schulden
und Dutzende staatliche wie kirchliche Prozesse samt Haftstrafen und Zensuren keinen Abbruch; vgl. ANNa
STAUDACHER, Der Bauernagitator Stanistaw Stojalowski: Priester, Journalist und Abgeordneter zum 8ster-
reichischen Reichsrat; in: Romische Historische Mitteilungen 25 (1983) 165-202.

>4 Zu Slowenien WALTER LukaN, Die christlichsoziale Arbeiterorganisation bei den Slowenen. Von
den Anfingen bis zum Zerfall der Habsburgermonarchie; in: Osterreichische Osthefte 31 (1989) 170-199;
fir Salzburg RuperT KLIEBER, Zur Vor- und Friihgeschichte der Christlich-sozialen Partei Salzburgs. Die
Katholischen Arbeiterorganisationen von ihren Anfingen bis 1919; in: Mitteilungen der Gesellschaft fir

Salzburger Landeskunde 125 (1985) 775-814.
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die Weitergabe des Glaubens an nichste Generationen zu sorgen. Die organisatorischen
Strukturen, in denen sie das versuchten, blieben nicht ohne praktische Auswirkungen
und offenbaren gewisse Stirken und Schwichen konkreter Regelungen. Warum sollte
es im Ubrigen nicht moglich sein, aus den dabei entwickelten Losungsansitzen fiir
Gegenwart und Zukunft zu lernen? Es ist dies ein (weiterer) Impuls dafiir, das skume-
nische Gesprich und einen interreligiosen Dialog nicht auf die Bereiche der Glaubens-
lehren und moralisch-ethischen Grundsitze zu beschrinken. Der kritische Blick auf die
Wirkungsgeschichten der jeweiligen religiosen Vorgaben entkrampft unter Umstinden
manch starre Positionierungen und stirke im besten Fall auch die deklarierte Absicht
der religidsen Gemeinschaften, allein dem ,,Wohl der Menschen® dienen zu wollen.
Aufler Zweifel steht die hohe religiose Bedeutung der Familie fiir alle konfessionellen
Gemeinschaften, insbesondere fiir das Judentum und einige protestantische Gruppierun-
gen. Davon abgeschen existierten in praktisch allen Fillen ,organisatorische Zellen® in
Gestalt von jeweils um ein Gotteshaus (und/oder eine Schule) herum gruppierte ,,Orts-
gemeinden® oder vergleichbare konfessionelle Subeinheiten. Ob und wieweit es dariiber
hinaus einen organisatorischen Uberbau gab, wurde nicht wenig von den theologischen
Vorgaben bestimmt und durchlief im Untersuchungszeitraum auch einige Entwicklun-
gen. Diese Entwicklungen zeigen eine allgemeine Tendenz zur ,Demokratisierung® der
Strukeuren, jedoch hiufig eingeschrinke auf die Gruppe der wirtschaftlich gut situier-
ten mannlichen Biirger bzw. Glaubensgenossen. Dabei wurden wiederholt und unver-
kennbar auch Anleihen bei Modellen anderer konfessioneller Gruppen genommen. So
orientierten sich die zur Untersuchungszeit neu entwickelten ostkirchlich-orthodoxen
und reformjiidischen Gemeinde- und Synodenordnungen nicht wenig an vorhandenen
protestantischen Modellen. Reformjidische Gemeinden gestalteten sogar ihre Liturgie
teilweise nach protestantischem Vorbild, insbesondere hinsichdich ihres Kernelements
einer langen erbaulichen Predigt®™. Gemeinsam war diesen ,,(teil-)demokratischen® Kir-
chenmodellen eine gewisse Riickstufung der Bedeutung der Kleriker bzw. sonstigen amt-
lichen , Religionsdiener” zugunsten gewihlter Gemeindeorgane. Das steigerte zweifelsoh-
ne die partizipatorische Qualitit der betroffenen Leitungsstrukturen. Die Entwicklung
hatte aber auch uniibersehbare (respektive mehrfach dokumentierte) ,,Nebenwirkungen®.
Sie fithrte zu einer steigenden ,biirgerlichen® Vereinnahmung des religiosen Sektors mit
Wirkungen auf seine nationale und politische Instrumentalisierung. Weiters verhinderte
sie eine ausreichende Sensibilitit fiir die Soziale Frage der Zeit. Ein markantes Einzel-
beispiel fir die Vereinnahmung einer Kirchenstrukeur durch einen wirtschaftlich po-
tenten Kirchenhonoratioren ist etwa jenes des Vorarlberger Industriellen Ernst Freiherr
von Poellnitz*®. Bei den orthodoxen Serben verdringte die politische Vereinnahmung

%> Zur Frage der kulturellen Anpassung vgl. ALBERT LicHTBLAU, Integration, Vernichtungsversuch
und Neubeginn — Osterreich—jﬁdische Geschichte 1848 bis zur Gegenwart; in: EVELINE BRUGGER, MARTHA
KerL, ALBERT LicHTBLAU, CHRISTOPH LIND, BARBARA STAUDINGER, Geschichte der Juden in Osterreich
(= Osterreichische Geschichte, herausgegeben von Herwic WoLrraM, Wien 2006) 460; GErRsoN WOLF,
Isak Noa Mannheimer, Prediger. Eine biographische Skizze (Wien 1863) 45 f.

>¢ Der Schlossbesitzer Ernst Freiherr von Poellnitz gehdrte zu den Griindervitern der 1861 ins Leben
gerufenen protestantischen Gemeinde Bregenz. Er regierte auch im Bregenzer Stadtleben mit. Als Kurator
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der Kirchenstrukturen sogar die Geistlichen aus dem Religionsunterriche der konfessio-
nellen Schulen”. Bei den Reformierten Ungarns wurden die Amter der Kirchengremien
in hohem Mafle zu Durchgangsstationen fiir weldich-politische Karrieren. Die am wei-
testen reichenden Folgen hatte die Verpolitisierung kirchlichen Handelns wohl fiir das
deutschsprachige Luthercum der Westhilfte des Reiches im Zuge der ,Los-von-Rom-
Bewegung“®. Sie verdnderte sein Selbstbild und seine personelle Infrastrukeur nachhaltig.
Sie stdrte gehdrig den konfessionellen Frieden etlicher Regionen und vergraulte mitunter
eigene Kirchenminner, die seit Jahrzehnten verdienstvoll und weitgehend konfliktfrei
amdiert hatten (z.B. den Salzburger Pastor Heinrich Aumiiller)®. Eine weitere abtrigli-
che Wirkung der ,,Demokratisierung kirchlicher bzw. konfessioneller Strukturen waren
vielerorts heftige Grabenkimpfe und starke Polarisierungen auf lokaler und regionaler
Ebene, belegt vor allem fiir reformjiidische und protestantische Gemeinden oder ihre
tiberregionalen Gremien. Spaltungen dieser Art brachen bevorzugt bei der Wahl von
neuen ,Religionsdienern® hervor®. Mehr als die Geistlichen der alten christlichen De-
nominationen blieben die Betroffenen auch in ihrer Amesfithrung von der Gunst ihrer
honorigen Gemeindemitglieder abhingig. Ein Umstand, der ihre Bereitschaft und Mog-
lichkeiten zu ,,prophetischer Kritik an der Lebensfiihrung ihrer Betreuten wohl kaum
gefordert haben diirfte.

Quer zu diesem, der gesamtgesellschaftlichen Entwicklung entsprechenden Trend
der ,Demokratisierung® kirchlicher Strukturen standen Prozesse in der romisch-kacholi-
schen Kirche. Ihr 6ffentliches Erscheinungsbild wurde zwar ebenfalls durch einen beein-
druckend groflen Sektor eines demokratischen Vorfeldes in Gestalt einer weit veristelten
Vereinslandschaft erweitert. Die innere Entwicklung stirkte jedoch unverkennbar das
hierarchische Element der Kirchenverfassung: etwa in den erweiterten bischéflichen
Kompetenzen im Gefolge des Konkordats von 1855 oder in der wachsenden ultra-

und — in reformierter Tradition — Vorsitzender des Presbyteriums bestimmte er weitgehend das Anfangsge-
schehen, vor allem den Bau einer neugotischen, mit 410 Plitzen duflerst grofiziigig dimensionierten Kirche.
Er iiberwarf sich nach einiger Zeit mit dem aus Biberach nach Bregenz berufenen ersten evangelischen
Pfarrer Vorarlbergs, der 1866 seine Kiindigung einreichte. Auch dessen Nachfolger aus Wiirttemberg schei-
terte bald auf diesem ,schweren Missionsposten®; vgl. WoLrGaNG OLsCHBAUR, Zur Griindungsgeschichte
der evangelischen Gemeinde in Vorarlberg; in: DErs., KarL Scawarz (Hgg.), Evangelisch in Vorarlberg.
Festschrift zum Gemeindejubilium (Bregenz 1987) 22-27; Dkrs., Eduard Kohler — Aus dem Leben des
ersten Pfarrers der Evangelischen in Vorarlberg; in: Ep. 38 f.

57 HupaL, Nationalkirche 72.

% Zum allgemeinen Verlauf der Bewegung siche vor allem KaRL-REINHART TRAUNER, Die Los-von-
Rom-Bewegung. Gesellschaftspolitische und kirchliche Stromung in der ausgehenden Habsburgermonar-
chie (Szentendre 1999).

> LieseLoTTE vON Errz-Horrmann, Heinrich Gottlieb Aumiiller. Der erste Pfarrer der evangeli-
schen Gemeinde Salzburg. Ein Lebensbild (Salzburg 2001).

€ Beispiele aus jiidischen Gemeinden hinsichtlich strittiger Kandidatenfindungen, Vertragsklauseln
und Streitfille bei ANDREAS BRAMER, Rabbiner und Vorstand. Zur Geschichte der jiidischen Gemeinde in
Deutschland und Osterreich 1808—1871 (= Aschkenas Beiheft 5, Wien — Kéln — Weimar 1999) 95-202;
Parteienkimpfe in Gemeindevertretungen schildert auch WirLiam O. McCagg JRr., Jewish Nobles and Ge-
niuses in Modern Hungary (= East European Monographs III, New York 1972) 114, 172; Parteienkimpfe
in protestantischen Gemeinden Osterreichisch-Schlesiens schildert Patzert, Geschichte der Evangelischen
Kirche.



DIE KONFESSIONELLEN MILIEUS UND THR EINFLUSS AUF DIE LEBENSPRAXIS 769

montanen Konzentration auf die rechtlichen und spirituellen Weisungen des Heiligen
Stuhles, die ihrerseits wiederum aber auch nicht wenig den Spielraum der Bischofe des
Landes bestimmten. Diese hierarchisierenden Tendenzen brachten die geistlichen und
weltlichen Wortfithrer der katholischen Milieus zunehmend unter gesellschaftlichen
Rechtfertigungsdruck und verurteilten sie zu anhaltendem apologetischen Wirken. Dies
wiederum stirkte Versuchungen, die weltanschauliche Defensivsituation durch populis-
tische Positionierungen zu iberwinden (etwa in Richtung Antisemitismus). Und ge-
rade hoch motivierte und organisatorisch begabte Kleriker auf mittleren und niederen
hierarchischen Ebenen wurden dadurch fast notgedrungen und vernehmbar frustriert:
Hohepunke solcher Enttiuschungen war wohl das erwihnte bischofliche Verbort fiir eine
bereits weit gediehene {iberdizesane Standesvertretung von Priestern 1902. Umgekehrt
zeigte der diesen Entwicklungen inhirente, in vielem dem Zeitgeist zuwiderlaufen-
de ,amtlich dosierte Fundamentalismus® aber auch einige unverkennbare Stirken. Vor
allem weckte er erstaunliche emotionale Krifte und damit Energien fiir eine Vielzahl
und Vielfalt religios motivierter Initiativen. Zu seinen markantesten Manifestationen
gehorte nicht zuletzt der Boom eines neuen weiblichen (und eher ,,voraufgeklirt® gldu-
bigen) Religiosentums. Stirker als die tibrigen konfessionellen Traditionen stellte er sich
auch der Sozialen Frage der Zeit. Dazu passt, dass sich auch im protestantischen Bereich
biblizistisch-konservative Kreise sozial sensibler zeigten als ihre biirgerlich-progressiven
Glaubensgenossen (siche Sozialprojekte Gallneukirchen). Am gliicklichsten vereint bzw.
am fruchtbarsten verschrinkt erscheinen die Vorteile der beiden skizzierten Gegenmo-
delle von ,Kirchenleitung® in der sichsischen Landeskirche Siebenbiirgens gewesen zu
sein. Thre auf Lebenszeit gewihlten Landesbischéfe sowie die vergleichsweise grofe Zahl
und das traditionell , klerikale® Erscheinungsbild und Ansehen ihrer Pfarrer sicherten ihre
Qualitit als anerkannte Wortfithrer und Impulsgeber im kirchlichen wie gesellschafili-
chen Bereich®. Trotz ihrer Bedeutung fiir die nationale Selbstbehauptung der Deutschen
Siebenbiirgens stellte die Kirche konstruktive und kompromissbereite Krifte fiir die Ge-
staltung der Religionspolitik des Reiches ab und belieferte viele seiner protestantischen
Gemeinden mit selbstbewussten und versshnlichen Kirchenminnern®,

6. Sikularisierung oder Re-Konfessionalisierung?

Die These von einem iiber die Jahrhunderte fortschreitenden, unauthaltsamen Pro-
zess der ,,Sikularisierung® innerhalb einer europiischen oder globalen ,Modernisierung®
beschiftigt seit geraumer Zeit die Historikerzunft. Der jahrzehntelange Diskurs machte
deutlich, dass die Sakularisierungsthese nur in sehr differenzierter Anwendung als giiltig
betrachtet werden kann. Viele Spezialstudien haben inzwischen aufgezeigt, dass der Pro-
zess der Sdkularisierung keinesfalls linear erfolgt(e), sondern bestenfalls eine grundsitz-

' Vgl. TeutscH, Geschichte der ev[angelischen] Kirche.

62 Vor allem der erste evangelische Prisident des k. k. Oberkirchenrates Joseph Andreas Zimmermann
sowie der Abgeordnete zum Verstirkten Reichsrat Carl Maager; vgl. O1To FoLserTH, Minister Thun und
die Siebenbiirger Sachsen; in: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus 80 (1964) 47-65.
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liche Tendenz anzeigt. Zudem scheint er nicht in allen Weltgegenden in derselben Inten-
sitit aufzutreten (siehe vor allem die Diskrepanz zwischen Europa und Nordamerika)®.
Innerhalb des Gesamtprozesses kam und kommt es demgegeniiber offensichtlich zu ver-
schiedenen Zeiten und in unterschiedlichen Regionen immer wieder auch zu gegenliu-
figen Bewegungen, die eine Re-Sakralisierung bzw. Re-Konfessionalisierung der betrof-
fenen Gesellschaften bedeuten®. Folgten die Entwicklungen in der Habsburgermonar-
chie dem tibergeordneten Trend zur Sikularisierung oder etlebte sie zwischen 1848 und
1918 gar ein neuerliches Erstarken der religiés-konfessionellen Elemente ihrer gesamten
Wirklichkeit? Auf den ersten Blick bestdtigen viele der konstatierten Gegebenheiten eine
Tendenz zur Abnahme der Bedeutung von ,Religion® auch im Leben der Frauen und
Minner, die je nach Anschauung Gottes Wille oder blindes Schicksal in die fiir die vor-
liegende Studie relevante Zeit und Region verschlug. Dafiir sorgte allein schon die de-
mographische und soziale Entwicklung der Donaumonarchie. Sie riss ab der Mitte des
19. Jahrhunderts immer grofiere Massen der Bevolkerung aus den Verwurzelungen ihrer
traditionellen Herkunftswelten und schwemmte sie in die vielfach rauen Verhiltnisse der
mittleren und groflen Stddte bzw. in die elenden Quartiere aufstrebender Industrieregio-
nen. Diese boten aus nahe liegenden Griinden nicht annihernd jene selbstverstindliche,
in langen Zeitriumen akkumulierte religiése Durchwobenheit des Alltags, welche die
lindlichen Herkunftsmilieus der Betroffenen geprige hatte. Dabei darf allerdings nicht
aufler Acht gelassen werden, dass es vorwiegend die nichts oder wenig besitzenden Teile
der Bevolkerung waren, die sich auf den Weg in die Stddte und Industricorte machten
(Abkémmlinge kleinbéuerlicher Milieus oder Dienstboten und deren Nachwuchs) — und
damit jene, die auch schon in den traditionellen Lebenswelten und ihren religiésen Voll-
zligen am schlechtesten verankert waren. Sie hatten dort am stirksten auch die strenge
soziale Kontrolle sowie die nicht geringen religiésen Zwinge zu spiiren bekommen, die
ebenfalls Bestandteil dieser Traditionswelten waren. Als Beispiele fiir die geringe kirch-
liche Verankerung von Unterschichten bzw. potenziell repressive religidse Strukeuren
konnen angefiihre werden: die erwihnt hohen Raten unchelicher Geburten im alpi-
nen Dienstbotensektor; die in reformiert-lindlichen Gebieten noch aufrechte Kirchen-
zucht von Gemeinden samt ihren Strafmechanismen®; die Trennung oder Vertreibung

¢ Zu den verschiedenen ,Sikularisierungs-Geschwindigkeiten® groffer Regionen vgl. HaArRrmuT LEH-
MANN (Hg.), Transatlantische Religionsgeschichte. 18. bis 20. Jahrhundert (= Bausteine zu einer europi-
ischen Religionsgeschichte im Zeitalter der Sikularisierung 91, Géttingen 2006).

¢ Aus der Fiille einschligiger Beschiftigung mit dem Thema sei aktuell herausgegriffen PETER BLICK-
LE, Ruporr ScurocL (Hgg.), Die Sikularisation im Prozess der Sikularisierung Europas (= Oberschwaben
— Geschichte und Kultur 13, Epfendorf 2005).

¢ Beispiele von protestantischer Kirchenzucht bei IMRE GYENGE, Geschichte der Evangelischen
Pfarrgemeinde H. B. Oberwart; in: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus 93 (1977) 3—-44, 22;
Ders., Glaube und Kirchenzucht in der reformierten Pfarrgemeinde Oberwart; in: ALFRED RappaTZ, KURT
Lorar (Hgg.), Evangelischer Glaube und Geschichte. Grete Mecenseffy zum 85. Geburtstag (= Die aktuelle
Reihe 26, Wien 1984) 102—112; KanpRra, Die Ebene am Mdtra-Fuf§ 272. Zum innerkirchlichen Streit da-
riiber JuLIANE BRANDT, Protestantismus und Gesellschaft im dualistischen Ungarn; in: Stidostforschungen
55 (1996) 200. Laut LAszro Kdsa, A valldsi kozonyosség térfoglaldsa a 19. sz. kozepén [Die Ausbreitung
der religiésen Indifferenz um die Mitte des 19. Jahrhunderts]; in: Népi kultura — népi térsadalom. Folclorica
et etnographica. A Magyar Tudomdnyos Akadémia Néprajzi kutaté csoportjénak évkonyve 13 (Budapest
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unchelich Zusammenlebender durch katholische oder protestantische Ortsgeistliche; die
Flucht Assimilierungsbereiter aus den drmlichen Verhiltnissen ostjiidischer Gemeinden,
die nicht zuletzt auch eine ,verwandtenschonende® Variante der Abkehr von rigiden
herkommlichen religiosen Lebensweisen darstellte. Unter diesem Gesichtspunke diirften
nicht wenige der Betroffenen ihren Ausstieg aus den bisherigen religiosen Beziigen cher
als Erleichterung denn als Entwurzelung empfunden haben.

Es liegt in der Natur der Sache, dass der Bruch mit der Vergangenheit und damit
implizit ein personlicher ,Sikularisierungsschub® umso stirker ausfiel, je abgeschlos-
sener und religids durcherinkter die Herkunftswelten gewesen waren. Dies betraf im
zweifellos hochsten Mafle die jiidische Bevolkerung des Reiches. Sie kennzeichnete
zum einen eine vergleichsweise hohe Mobilitit bzw. ein besonders intensiver Drang
in die Grofistidte des Reiches (vor allem Wien, Budapest, Prag)®. Damit zusammen-
hingend erlebte sie in weiten Teilen innerhalb von nur zwei bis drei Generationen die
rasantesten und radikalsten Einbriiche hinsichtlich ihrer vormaligen religiésen Praxis.
Die gewaltige Kluft zwischen der traditionellen jiidischen Alltags- und Festkultur und
der ,modernen® Lebensgestaltung in den Grof3stidten brachte die Betroffenen unaus-
weichlich in stindige Entscheidungsnéte, welche Teile der tiberkommenen religidsen
Gepflogenheiten und Riten sie weiterfithren oder aufgeben wollten. Sie forderte sicht-
lich mit jeder Generation mehr auch die Bereitschaft, das religidse Erbe insgesamt hin-
ter sich zu lassen bzw. auf ein Minimum kultureller Usancen zu beschrinken (etwa den
Verzicht auf Schweinefleisch). Religiositit im iiberlieferten Sinne zog sich dann meist
auf einige wenige Nischen zuriick: Die erwdhnten so genannten ,Dreitagesjuden® (fiir
Pessach, Neujahr, Yom Kippur) fanden den Weg zum Tempel nur noch zu Beerdi-
gungen oder zur Beschneidung und zur ,,Bar-Mizwa“ eines Sohnes®”. Damit boten gro-
e Teile des assimilierten Judentums der Grofistidte erstmals ein Grofmodell praktisch
Jreligionsfreier Lebensgestaltung, das die religiosen Wortfithrer diesseits und jenseits
der Konfessionsgrenzen erschrecken musste. Es bildete wohl auch den emotionellen
Brennstoff fiir einen zunehmenden Antisemitismus neuer Prigung innerhalb des enga-
giert katholischen Milieus (nicht zuletzt in Klerikerkreisen), soweit er sich weiterhin auf
die religiose Seite der ,,Judenfrage bezog. Abscheu und Ablehnung galten dabei nicht
mehr wie frither den ,notorisch verstockten Andersgliubigen sondern den nunmehr
programmatisch Ungldubigen, deren ,ansteckende® und ,zersetzende® Wirkung auf die
cigenen Gliubigen man befiirchtete. Die Angehorigen der christlichen und muslimi-
schen Denominationen waren demgegeniiber weit weniger durch dufere Umstinde ge-
zwungen, sich Rechenschaft tiber ihre alltdgliche religiose Praxis zu geben. Personliche
»odkularisierung® geschah bei ihnen wenn tiberhaupt, dann cher schleichend im Zuge

1983) 219, wiire die traditionelle Kirchenzucht nach 1850 erloschen, wogegen jedoch die sehr viel linger
anhaltende Diskussion dariiber sowie die vorherigen Belegstellen aus spiteren Jahren sprechen.

% HopL, Galician Jewish Migration 155 f.

¢ Siehe abschitzige Urteile von Arthur Schnitzler, Karl Kraus, Fritz Mauthner, Hans Kohn, wieder-
gegeben bei STEVEN BELLER, Vienna and the Jews, 1867-1938. A cultural history (Cambridge — New York
1989); dt. Ausgabe: Wien und die Juden 1867-1938 (= Bohlaus zeitgeschichtliche Bibliothek 23, Wien —
Ko6ln — Weimar 1993) 84 f.
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sich verindernder du8erer Umstinde (Landfluche, Einheiratung in andere Verhiltnisse)
oder durch eine personliche Entwicklung in Richtung einer wachsenden Skepsis gegen-
iber herkommlichen religidsen Anschauungen und Praktiken.

Prozesse dieser Art wurden freilich durch die Fortschritts- und Wissenschaftseupho-
rie der Zeit gehorig unterstiitzt, die sich in einem bunten Spektrum verdffendichter Mei-
nung wirkungsvoll artikulierte. Nicht selten miindete sie ihrerseits wiederum in mitunter
recht obskure neue Settings von Theorien und Uberzeugungen pseudoreligidser Art, etwa
eines ausgeprigten Spiritismus®. Die Abkehr von alten bzw. die Hinwendung zu neuen
» Weltanschauungen® geschah im Ganzen betrachtet nicht so sehr individuell, als vielmehr
eingebettet in die jeweiligen sozialen oder regionalen Milieukonstellationen, die solche
Prozesse mehr oder weniger aufdringten, férderten oder behinderten. Wie kaum anders
zu erwarten, zeigten quer durch alle Konfessionen vor allem die neu entstandenen bzw.
die numerisch und in ihrer Bedeutung aufgewerteten Milieus die hdchste Bereitschaft,
sich vom herkdmmlich Religiosen abzuwenden: etwa das (grof3-)stddtische Biirgertum,
die so genannte Intelligenz oder die Industriearbeiterschaft. Soweit die Literatur eine
diesbeziigliche Einschitzung zulidsst, manifestierte sich dieser ,Megatrend® zur Sikulari-
sierung abgesechen vom Judentum am deutichsten im (magyarischen) reformierten Pro-
testantismus Ungarns, bei dem sich eine namhafte Verweigerung gegeniiber dem religi-
osen Erbe bis in Kernbereiche von unterlassenen Taufen, kirchlichen Trauungen und Be-
gribnissen zu erstrecken begann®. Die basisdemokratischen Strukturen brachten weiters
mit sich, dass die Eliten in Kirche und Welt weitgehend identisch waren; die Kirchenim-
ter wurden zu Durchgangsstationen fiir politische Karrieren™. Die politisch geschiirten
Angste und Aversionen gegen die koniglichen Behorden verhinderten vor dem Ausgleich
von 1867 andernorts akzeptierte {iberregionale kirchliche Organisierungsschritte. Wie
im reformiert-magyarischen Bereich war es auch in stadtisch-katholischen Milieus offen-
sichtlich vor allem die Minnerwelt, welche zusehends und in erheblichem Maf3e hinter
dem kirchlich definierten Mindeststandard religioser Vollziige zuriickblieb (hier vor allem
beziiglich des sonntiglichen Kirchgangs und der Osterbeichte). Wenngleich nicht im
selben Mafle, registriert auch die Literatur iiber die Armenier des Reiches einen Trend zur
Abkehr von etlichen tibetlieferten kirchlichen Gepflogenheiten”. In den (nicht-unierten)
orthodoxen Landstrichen manifestierte sich diese Tendenz in zunehmenden , feindlichen
Ubernahmen® der alten und neuen Kirchengremien durch eine sikulare Intelligenzija,

% Vgl. DiTHARD Sawicki, Leben mit den Toten. Geisterglauben und die Entstehung des Spiritismus
in Deutschland 1770-1900 (Paderborn — Miinchen — Ziirich — Wien 2002).

¢ Die entsprechende Quellenlage und Forschungsdiskussion, getragen vor allem durch Beitrige des
ungarischen Volkskundlers Ldszl6 Késa, bei BRANDT, Protestantismus und Gesellschaft 199-203.

70 Siehe die auf einer Auswertung der protestantischen Zeitschrift Protestdns Szemle basierenden Aus-
fiihrungen EBp. 217. Beispiele fiir ein kirchliches Vorspiel der politischen Karriere bieten demnach etwa
Lajos Kossuth bzw. die beiden Parteifithrer Kalmdn und Istvén Tisza; vgl. auch Frieprica Gorras, Der
Protestantismus in Osterreich und Ungarn vom Ende des 18. Jahrhunderts (1781) bis zum Anfang des
20. Jahrhunderts (1918); in: Jahrbuch des Protestantismus in Osterreich 109 (1993) 35.

71 Vgl. DEMETER DaN, Die orientalischen Armenier in der Bukowina (= Die Vélkerschaften der Bu-
kowina 2, Czernowitz 1890); DErs., Glaube und Gebriuche der Armenier bei der Geburt, Hochzeit und
Beerdigung (= Sonderdruck aus: Zeitschrift fiir ésterreichische Volkskunde 10/1904, Wien 1904).
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die sie zunehmend fiir ihre nationalpolitischen Ambitionen instrumentalisierten. In bei-

den (orthodoxen wie unierten) ostkirchlichen Gruppierungen fithrte der Prozess auch

zum allmihlich abnehmenden Einfluss des Klerus; die Bischéfe biifSten zunehmend ihre

Rolle als ,Ethnarchen® (Volksfithrer) der jeweiligen Volksgruppe ein. Bei den Muslimen

Bosniens verhinderte dieser Trend, dass die neu kreierten religiosen Instanzen tiberhaupt

in die Rolle von akzeptierten Wortfithrern der Volksgruppe hineinwachsen konnten.
Soweit ersichtlich waren es unter den Religionsgemeinschaften (nicht nur der

Habsburgermonarchie) vor allem maf3gebliche Teile der romisch-katholischen Kirche,

die sich am wahrnehmbarsten dieser Entwicklung entgegenstemmten. Sie hatte organi-

satorisch auch die besten Voraussetzungen dafiir:

— eine mit weit reichenden Vollmachten versehene, diesbeziiglich ambitionierte hie-
rarchische Spitze in Rom: Sie trat ab der Mitte des 19. Jahrhunderts in einen his-
torisch bisher ungekannt regen und intensiven Austausch mit der Hierarchie und
Basis der alt-osterreichischen und alt-ungarischen Didzesen.

— cine dank der neuen Kleinen Seminare auflergewdhnlich hohe Nachwuchsrate an
jungen, engagierten Klerikern: Sie investierten ihre Energien nicht zuletzt in den
Aufbau eines breit veristelten Netzwerkes von kirchlichen Vorfeldorganisationen,
die ihrerseits multiplikatorische Wirkungen entfalteten.

— einen (vor allem auch im weiblichen Zweig) boomenden Ordenssektor: Er wirkte
in vielfacher Weise als Verbreiter und Verstirker der zahlreichen Impulse einer das
19. Jahrhundert durchziehenden und unter dem Pontifikat Pius IX. einen ersten
Hohepunkt erreichenden katholischen Erneuerung.

— eine durch den ,amtlich dosierten katholischen Fundamentalismus® jener Jahre
teilweise hoch motivierte und emotionalisierte Basis: Sie bezog ihre Motivation
nicht zuletzt auch aus der zuweilen herben Religions- und Kirchenkritik der Zeit,
die offensichtlich einen nicht zu unterschitzenden Gegenreflex ausléste.

Alle Indikatoren zusammengenommen erlauben den Schluss, dass sich die Doppel-
monarchie Osterreich-Ungarn ungeachtet einiger abtriglicher demographischer und
soziologischer Tendenzen um das Jahr 1900 in vielem ,katholischer und ,kirchlicher®
prisentierte als der Kaiserstaat Osterreich fiinfzig Jahre frither. Am augenscheinlichsten
wurde das vielleicht in den durch das Agieren der Christlichsozialen wiederum deutlich
vermehrten und besser besuchten Kirchen Wiens. Es manifestierte sich ferner in den
regionalen Netzwerken unpolitischer wie politischer katholischer Vereine und Verbin-
de bis hin zum mehrfach erwihnten Frauenengagement in neuen Kongregationen und
den katholischen Frauenorganisationen.

Wenngleich nicht im selben Mafle, aber dennoch gut belegt sind gegenldufige Ten-
denzen zum GrofStrend einer Sikularisierung auch fiir die anderen konfessionellen Grup-
pierungen. Auch sie verdankten sich nicht selten Anst6ffen aus bewusster Gegenwehr,
wie etwa der religids artikulierte Widerstand bosnischer Muslime gegeniiber den nun
»christlichen® Behdrden oder die lindlich-religiose Gegenbewegung zur nationalen Ver-
einnahmung der serbisch-orthodoxen Kirchenstrukturen. Hiufiger jedoch bildeten sie
einen (gewollten oder ungewollten) Nebeneffekt der mit jedem Jahrzehnt weiter wach-
senden Nationalismen jener Jahre, soweit ethnische und konfessionelle Grenzen korre-
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lierten. ,Religion® konnte unter solchen Vorzeichen ,wiederentdeckt® und als Verstirker
der Identitit einer Volksgruppe oder politischen Linie bewusst hervorgekehrt werden.
Eine ambivalente Entwicklung: Einerseits konnte das die Frequenz kirchlicher Vollziige
(voriibergehend) steigern, andererseits aber auch religidses Empfinden durch politische
Instrumentalisierung profanieren und damit letztich seiner genuinen Kraft berauben.
Vor allem in der magyarischen Leitkultur Ungarns scheint es einen regelrechten Wett-
streit der Konfessionen im Engagement fiir die ,nationale Sache® gegeben zu haben.
Geistliche als nationale Wortfithrer begegnen vor allem auch bei den Slowenen sowie bei
den Ukrainern. Bei letzteren tritt auch die Ambivalenz dieses Engagements deutlich vor
Augen: Das erzicherische (etwa Bekimpfung des Alkoholismus), volksbildnerische (z.B.
durch Lesevereine) und nationale Bemiihen der Seelsorger erhohte wohl voriibergehend
das Ansehen der Kirche und auch den Zuspruch fiir ihre Angebote. Langerfristig aber un-
tersplilte es die volksreligidsen Fundamente der regionalen Kirchlichkeit, es unterlag im
Kampf gegen starke soziale Zwinge (vor allem in der Alkoholfrage) und fiihrte schliellich
innerhalb der Volksgruppe zu einer politischen Szene, die sich betont kirchenunabhingig
bis kirchenfeindlich gerierte’?. Die kirchliche Antwort darauf war in Anlehnung an die
grofle katholische Kirchenunionsschwester ein nunmehr dezidiert kirchliches Engage-
ment mit den Instrumenten der katholischen Erneuerung (eigene Presseorgane, Volks-
missionen, Katholikentage, neue Vereine und Kongregationen)”.

Wenigstens zwei markante Beispiele belegen den schon mehrfach angesprochenen
Effeke, dass eindeutig politisch motivierte Bewegungen letztlich im Nebeneffekt auch
eine hohere Sensibilisierung (von bedeutenden Teilen) der Betroffenen fiir religiose
Fragen bewirkten. So hatte die ,Los-von-Rom-Bewegung® in der &sterreichischen
Reichshilfte ab 1900 zwar zweifellos tiberwiegend religios-indifferente Proponenten
und Zielgruppen. Das hohe finanzielle und personelle Engagement reichsdeutscher
protestantischer Kreise fiir diese Konversionsbewegung fithrte in den neuen (und sel-
tener auch in den alten) protestantischen Gemeinden dessen ungeachtet zu einem ho-
heren Grad von Religiositit und Kirchlichkeit, als man bei dieser Ausgangslage hatte
erwarten konnen. Es schlug sich deudich auch in erhohten statistischen Werten {iber
religiose Praktiken nieder (siche Relation Taufe — Konfirmation)’ . Ebenso bewirkte die
zionistische Bewegung ein erhohtes jiidisches Selbstbewusstsein, das bei nicht weni-
gen die Empfinglichkeit fiir die religiésen Belange der Herkunftsmilieus steigerte. Sie
fihrte damit eine allmihliche Trendwende hinsichtlich der Assimilierungs- und damit
Sdkularisierungstendenz in der jiidischen Bevélkerung des Doppelstaates herbei. Ein

72 HiMmka, Priests and Peasants 1-14.

7> ANTON KoRrczok, Die Griechisch-Katholische Kirche in Galizien (= Osteuropa-Institut in Breslau,
Quellen und Studien 5/1, Leipzig — Berlin 1921) 153-157.

7+ Tllustriert am Beispiel Salzburg (1890: 812 Evangelische) bei WALTER JUTTNER, Die Pfarrgemeinde
Salzburg nach statistischen Gesichtspunkten (Zum 100-jihrigen Bestand der Gemeinde); in: Jahrbuch der
Geschichte des Protestantismus in Osterreich 78/79 (1963) 48-52. Demnach waren Eintritte pro Jahr
1880-1897: 4, 1898-1913: 64; Austritte pro Jahr 1880-1897: 3,7 und 1898-1913: 11; Taufen 1870—
1879: 358, Konfirmationen 1884—1893: 187 (= 52 %); Taufen 1900-1909: 619; Konfirmationen 1914—
1923: 448 (= 72 %).
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kleines, aber symboltrichtiges Indiz dafiir ist etwa die Riickkehr der Traditionsgebete
in den Gottesdienst des groflen jiidischen Wiener Tempels nach 19007°. Wendesignal
innerhalb der ideologischen Ausrichtung der zionistischen Bewegung war vor allem
auch die Fixierung auf das ,Heilige Land“ Palidstina fiir das ambitionierte Projeke eines
jidischen , Nationalstaates*’°.

7. Religion, Staat und Gesellschaft in der
Habsburgermonarchie

In der historiographischen Literatur wird vom Habsburgerreich des ,langen
19. Jahrhunderts® hiufig als einer ,katholischen Grofmacht“ Europas gesprochen.
Diese Einschitzung speist sich nicht zuletzt aus dem Vergleich mit den anderen eu-
ropiischen Michten der Zeit: dem ,anglikanischen® Weltreich Groflbritanniens, dem
zuletzt radikal laikalen Frankreich, dem protestantisch-preuflisch dominierten Kaiser-
reich der Deutschen, dem muslimischen Osmanischen Reich und dem orthodoxen
russischen Zarenreich. Das Epitheton ,katholisch hat seine Berechtigung freilich auch
in der betonten Katholizitit des Herrscherhauses Habsburg. Es schlug sich in einer
Reihe von Gegebenheiten nieder: vor allem in der sakralen Stellung des Kaisers und der
langen katholischen Tradition des Erzhauses, aber auch in der vielfachen Privilegierung
der katholischen Kirche durch die staatliche Gesetzgebung und die vorherrschende
Verwaltungspraxis. Hohepunkt dieser positiven Forderung war zweifelsohne das fiir
die katholische Kirche héchst vorteilhafte Konkordat von 1855 (gekiindigt 1870). Das
kaiserliche Wohlwollen duflerte sich unter anderem in ciner regen (finanziellen) For-
derung katholischer Einrichtungen, im betont respektvollen Umgang mit katholischen
Wiirdentrigern und einem ausgesucht freundlichen Ton in der Kommunikation mit
dem Heiligen Stuhl. Es erstreckte sich auch auf die wiederholte Abwehr oder Abschwi-
chung von als ,antikirchlich® eingeschitzten liberalen Regierungsmafinahmen bis hin
zur Art und Weise, mit existenziellen Krisen des Erzhauses umzugehen (etwa die Er-
richtung eines ,Sithneklosters“ fiir den Selbstmord des Kronprinzen Rudolf am Ort
des , Verbrechens®). Kaiser Franz Joseph selbst hob in einer Ansprache an die Bischo-
fe Cisleithaniens fiir sein personliches Verhiltnis zur romisch-katholischen Kirche die
Momente ,,Schutz der Staatsgewalt als Gegenleistung fiir ,, Trost“ und , Lebensfiihrer-
schaft“ hervor: ,,Sie kénnen sich bei der Lehre des Glaubens und der Verwaltung Ihres
Amces stets des Schutzes der Staatsgewalt sicher sein. Ich selbst bin ein treuer Sohn der

7> MarsHa L. RozensLiT, The Jews of Germany and Austria: A Comparative Perspective; in: ROBERT
WistricH (Hg.), Austrians and Jews in the Twentieth Century. From Franz Joseph to Waldheim (Basing-
stoke — London 1992) 10 f.

76 Diese Entwicklung ablehnend Steran Grossmann, Ich war begeistert. Eine Lebensgeschichte
(Berlin 1931) 105: ,Der Zionismus ist gescheitert [...], weil er einer religiés-historischen Reminiszenz
nachgelaufen ist: dem Heiligen Lande. [...] Er ist vor den polnisch-russischen Rabbinern und den Talmud-
schiilern zuriickgewichen.“ Zur katholischen Jerusalem-Mentalitit in der Habsburgermonarchie vgl. neu-
erdings BaARBARA HAIDER-WiILSON, Die Habsburgermonarchie und das Heilige Land 1842-1917. Schutz-
machtproblematik, katholisches , Jerusalem-Milieu” und Volksfrémmigkeit, geisteswiss. Diss. (Wien 2007).
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Kirche, die mich in schwerer Stunde Ergebenheit gelehrt, die mir so oft im Ungliick
Trost geboten, die mir und meinem Hause eine treue Fithrerin auf allen Lebenswegen
gewesen. 7’

Davon abgeschen darf aber nicht iiberschen werden, dass die kaiserliche Gunst
(z.B. der Spenden) wie auch die biirokratische Férderung nicht auf die katholische
Kirche beschrinkt wurde. Obwohl die revolutioniren Ambitionen der Jahre 1848/49
nur teilweise Erfillung fanden, brachten sie zumindest fiir alle damals relevanten gro-
Ben Religionsgemeinschaften spiirbare Verbesserungen in Sachen Status und Kompe-
tenzen, insbesondere auch fiir die jiidischen und protestantischen Gemeinden. Die
1848 grundgelegte und in den sechziger Jahren weitgehend vollendete Emanzipation
in Sachen Religion dankten die Betroffenen — zumindest in der westlichen Reichshilfte
— mit einem ausgeprigten Patriotismus, der sich bis in die Zeit der ,Los-von-Rom-
Bewegung“ auch noch auf die autochthonen Kreise des Protestantismus erstreckee (in
der Verehrung der ,,guten® Kaiser Joseph II. und Franz Joseph 1.)7%. Deutlich erkenn-
bar ist eine Erwartungshaltung der staatlichen Behérden gegeniiber den Religionsdie-
nern aller Konfessionen. Sie hofften in ihnen Ansprechpartner, ,Erzieher” und ,Be-
einflusser” ihrer jeweiligen Gemeinschaft zu finden. Im Gegenzug bzw. zur Schaffung
der infrastrukturellen Voraussetzungen fiir diese erhofften Funktionen genossen die
Religionsgemeinschaften eine vielfache behordliche Férderung, die sich vor allem auf
die Bereitstellung einer Infrastrukeur bezog, die eine moglichst gediegene Ausbildung
der Amestriger gewdhrleisten sollte (Schulen, Seminare, Fakultiten).

Die behordlichen Erwartungen wurden freilich nicht immer im gewiinschten
Maf3e erfiille. Zum einen, weil die Strukturen und religiésen Vorgaben fiir die jeweili-
gen ,Amtstriger recht unterschiedlich weite Spielriume boten. In den ,akatholischen®
konfessionellen Milieus regten sich zudem deutliche Widerstinde gegen jeden Versuch,
ihre Amtstrager nach dem Muster und den Kompetenzen katholischer Geistlicher zu
formen. Zum anderen standen dem erwiinschten Verhalten konfessionelle oder damit
zusammenhingende nationale Mentalitdten entgegen, sodass sich deren Vertreter aus
politischen Griinden gegen eine solche Kooperation mit den Behérden striubten. Die
staatliche Verwaltung suchte nach Kriften, in den anderen Religionsgemeinschaften
auf Ansprechpartner mit dhnlich umfassenden Vollmachten zu treffen, wie sie katholi-
sche Bischofe besaflen. Da dies bestenfalls in den Ostkirchen, nicht aber bei den ande-
ren Gruppierungen gewihrleistet war, wurden wiederholt neue Verwaltungslésungen
zur Schaffung bevollmichtigter Instanzen kreiert. Bei den Protestanten der Westhilfte
des Reiches war dies schon seit geraumer Zeit durch das (kirchenrechtlich kiinstliche)
Organ des ,,Oberkirchenrates” gewihrleistet. Er widerstand zuletzt nur mehr mit Mithe

77 Zit. KLIEBER, Politischer Katholizismus 16.

78 Vgl. die penible Auflistung kaiserlicher Gunsterweise, vor allem seiner Beitrige zu Kirchenbauten
zwischen 1860 und 1888 im Umfang von 13.350 fl, bei CHARLES ALPHONSE WiTZ, Kaiser Franz Josef I.
und die Evangelische Kirche. Festschrift im Auftrage der Gesellschaft fiir die Geschichte des Protestan-
tismus in Osterreich (Wien 1888). Zum Wandel im protestantischen Patriotismus Ruporr LeEs, Der
osterreichische Protestantismus und die Los-von-Rom-Bewegung; in: JoHaNNES DANTINE, Kraus THIEN,
Micuaer Wemnziere (Hgg.), Protestantische Mentalititen (Wien 1999) 210.
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und Not der Sprengkraft nationaler Ideologien (siche Bshmen und Mihren) und konnte
nur durch Aufbietung aller biirokratisch verfiigbaren Kohisionskrifte zusammengehal-
ten werden”. Ein staatlicherseits favorisiertes dhnliches Modell fiir Ungarn scheiterte
in den flinfziger Jahren am uniiberwindlichen Misstrauen des iberwiegenden Teils der
tonangebenden (Laien-)Kreise im ungarischen Protestantismus. Sie vermuteten darin
(wohl iibertriebener Maflen) ein blofles Disziplinierungsmittel der Behérden®. In dhn-
licher Weise tibernahm sich das ungarische Judentum im Versuch, ein gemeinsames
Fihrungsorgan fiir das gesamte Konigreich auf die Beine zu stellen. Das Ergebnis von
zuletzt drei Koordinierungsinstanzen samt entsprechender Infrastrukeur (gleichsam
drei jiidische ,Denominationen® Ungarns) stellte dennoch fiir eine Gemeinschaft, die
allen iiberregionalen Strukturen mit einer notorischen Skepsis gegeniiberstand, eine be-
achtliche Leistung dar. Dem konnte die Westhilfte des Reiches keine vergleichbare Ei-
nigung an die Seite stellen. Hier kam die Rolle einer iiberregionalen Wortftihrerschaft
am chesten den Vorstinden der Kultusgemeinden in ihren Metropolen zu (Wien, Prag,
Krakau, Lemberg [Lwéw, Lviv; Lviv]). Ein Musterbeispiel fiir die kreative Wechsel-
wirkung von religidsen Normen und behordlichen Erwartungen bietet indes gerade
die kleine und erst spit ins System integrierte muslimische Gemeinschaft Bosniens.
Bei ihrem Eintrite in die Monarchie stellte sie eine typische ,low-level-organisation®
dar. Thre lokalen Amtstriger (Muezzins, Hodschas, Kadis, Muftis, Imame oder Hatibs)
unterschieden sich lediglich durch ihre Kleidung und eine geringe religiése Zusatzaus-
bildung von ihren Glaubensgenossen. Die hierarchische Spitze im Kalifat des Sultans in
Istanbul bzw. des ,,Scheich-iil-Islam® als seines Bevollmichtigten in religiosen Belangen
hatte fiir die regionalen Verhiltnisse augenscheinlich eher emotionale als konkrete Re-
levanz. Die zustindigen Behérden im Finanzministerium reduzierten die Bindung an
das Kalifat auf das symbolische Minimum der Nennung im Freitagsgebet (neben dem
Kaiser) und sorgten durch Schaffung einer neuen muslimischen Ameshierarchie im
Lande (ein ,,Viererrat“ und die neu geschaffene Leitungsinstanz eines ,,Reis ul-ulema®)
praktisch selbst fiir kompetente Ansprechpartner®.

Insgesamt kann daraus mit guten Griinden der Schluss gezogen werden, dass die
Habsburgermonarchie in Fragen des Zusammenhalts fiir das inhomogene Ganze, das
sie darstellte, mehr als andere GrofSmichte ihrer Zeit auf die ,religiose Karte® gesetzt

7 WiLHeLM KUHNERT, Zentrifugale Krifte in der Evangelischen Kirche Altosterreichs mit besonderer
Beriicksichtigung des bohmisch-mihrischen Raumes; in: Jahrbuch fiir die Geschichte des Protestantismus
in Osterreich 94 (1978) 88—94.

8 FriepricH Gortas, Die Frage der Protestanten in Ungarn in der Ara des Neoabsolutismus. Das
ungarische Protestantenpatent vom 1. September 1859 (= Buchreihe der Siidostdeutschen Historischen
Kommission 14, Miinchen 1965).

81 Hohepunkte dieser ,integrativen Religionspolitik® waren neben der Etablierung einer neuen lo-
kalen muslimischen Amtshierarchie unter Leitung eines ,Reis ul-ulema“ und eines vierkdpfigen Rates
(»,Medjliss-i-Uléma“) in Sarajewo 1882: die Neuordnung des weit verzweigten religiosen Stiftungswesens
1883, die Einrichtung einer juridischen Ausbildung fiir Scharia-Richter 1887, die Regelung der Lehreraus-
bildung fiir religivse Grundschulen 1892, die Gewihrung der konfessionellen Autonomie 1909 sowie die
staatliche Anerkennung des Islam ,hanefitischen Ritus“ (die am weitesten verbreitete der vier sunnitischen
Rechtsschulen) 1912 in der 6sterreichischen und 1916 in der ungarischen Reichshilfte. Das behordliche
Wohlwollen manifestierte sich auch in bedeutenden staatlichen Aufwendungen fiir religiése Belange.
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hat. Die betonte Forderung aller anerkannten Kirchen und Religionsgemeinschaften
sollte sie zu festen Stiitzen der Gesamtgesellschaft werden lassen. An ihrem Beispiel
konnte modellhaft vor Augen gefithrt werden, dass ein friedvolles Zusammenleben von
verschiedenen Gruppierungen méglich und sinnvoll ist. Das Wohlwollen sollte wohl
auch dazu beitragen, dass die ,Religionsdiener® als Teil der traditionellen Eliten mog-
lichst loyal zum Gesamtstaat und seinen Instanzen standen. Diese Erwartung konnte
verstindlicherweise bei den betont ,iibernationalen® Religionsgemeinschaften der Ka-
tholiken und Juden cher erreicht werden als bei den stark national gebundenen Ostkir-
chen oder den nur wenig iibernational organisierten protestantischen Bekenntnissen.
Die in erheblichem Mafle auch deutschnational orientierte christlichsoziale Bewegung
bzw. das neue ideologische Modell des Zionismus machten jedoch deutlich, dass auch
der zeitgendssische Katholizismus und das Judentum der Habsburgermonarchie zuneh-
mend dem nationalen Trend der Zeit unterlagen. Insgesamt betrachtet war die Loya-
licit der ,Religionsdiener” nach dem Ausweis der Zeugnisse zu schlieflen zwar von
abnehmender Tendenz. Sie blieb jedoch bis zum Ersten Weltkrieg zweifellos in einem
ungleich héheren Mafle erhalten, als dies bei der ,weltlichen Intelligenz® der jeweiligen
Bevolkerungsgruppen der Fall war. Auch konnte die zunehmend stirker diskutierte Na-
tionale Frage selbst in den dafiir am meisten gefihrdeten Ostkirchen der Ukrainer und
Ruminen die Konfessionsgrenzen nicht nennenswert aufweichen. Desgleichen blieb
die ,Los-von-Rom-Bewegung® im deutschen Katholizismus weit hinter den nationalen
Erwartungen zuriick.

8. Die Konfession als Last und Hilfe
im Lebensalltag

Kénnen Zusammenhinge zwischen religiosen Vorgaben und gesteigerten oder
geminderten Lebenschancen von Betroffenen festgestellt werden? Zweifelsohne sind
Fragen dieser Art in einem Terrain angesiedelt, das mit historiographischen Methoden
nur schwer erkundet werden kann bzw. dem sich das gingige Quellenmaterial und
damit auch die aktuelle Fachliteratur nur sehr eingeschrinkt widmen. In vielen Berei-
chen wird man dabei mit Vermutungen das Auslangen finden miissen. Solchen system-
immanenten Schwierigkeiten zum Trotz erlauben Vergleiche der Konfessionsfamilien
Riickschliisse.

Zusammenhinge zwischen religiosen Vorgaben und den Lebenschancen zeigen sich
etwa im Schicksal von Frauen in den jeweiligen konfessionellen Milieus — wenn Frauen in
streng jidisch-orthodoxen Milieus praktisch der gesamte Lebenserhalt der Familie aufge-
biirdet wurde, weil ihre Ehegesponse sich ausschliefllich der hoheren Berufung des , Ler-
nens widmeten (Studiums heiliger Schriften) und aus religiésen Griinden selbst Blick-
kontakte mit ihnen vermieden. Oder wenn der praktische Ausschluss der Madchen von
religiésen Studien im selben Milieu ihnen mitunter einen Startvorteil in der Aneignung
weltlichen Wissens gegentiber ihren minnlichen Altersgenossen verschaffte. Ebenso hat
der religios motivierte weitgehende Ausschluss der Frauen von der Schulbildung bzw. ihre
moglichst vollstindige raumliche Isolierung bei den Muslimen Bosniens noch wihrend
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der Zeit der dsterreichisch-ungarischen Okkupation ab 1878 ohne Zweifel ihre Lebens-
situation massiv bestimmt. Auch das ohnehin schwere Los der Miitter lediger Kinder
diirfte durch die vielfach noch aufrechten Formen der , Kirchenzucht® in reformierten
Gemeinden sowie die zu moralischer Zurechtweisung genutzten liturgischen Angebote
katholischer Geistlicher fiir die ,,Aussegnung® von Wochnerinnen kaum etleichtert wor-
den sein. Einschneidende Auswirkungen auf tausende Untertanen Franz Josephs I. hat-
ten unverkennbar auch die vielfach restriktiven Vorgaben der Religionsgemeinschaften
fiir cheliche Verbindungen. Auch wenn es sich naturgemifd jeder Quantifizierung ent-
zieht, miissen die konfessionellen Vorbehalte gegen die Verehelichung tiber die Gemein-
schaftsgrenzen hinweg gerade in Mischgebieten wohl unzihlige personliche Konflikte
bis Dramen bedeutet haben. Das strenge, auch gesetzlich verbriefte Scheidungsverbot
fir Katholiken war hingegen ambivalent. Bei einer tiberwiegenden Zahl von méglichen
Konfliktfillen bedeutete es wohl einen wirksamen Schutz vor leichtfertiger VerstofSung
aus minnlichem Uberdruss, den Frauen der anderen Glaubensgemeinschaften nicht in
diesem Mafle genossen. Umgekehrt aber kettete es gerade jene Paare zerriitteter Ehen an-
einander, die sich mangels Wohlstand keine entlastenden Arrangements leisten konnten.
Ob die mitunter massiven Einschrinkungen des ehelichen Verkehrs durch die ostkirch-
lichen Fastenordnungen bzw. die etwas informeller gehandhabten Beschrinkungen fiir
katholische Eheleute zum Gliick der Betroffenen beigetragen haben, darf hier dahinge-
stellt bleiben. Wenngleich die Zahl der Betroffenen naturgemifl deutlich geringer an-
zusetzen ist, waren die kirchlich angeregten gesetzlichen Restriktionen fiir Ordensleute
im Fall einer gescheiterten Ordensberufung von dhnlich einschneidender Wirkung fiir
das jeweilige personliche Schicksal. Den harten Folgen (etwa Einweisung in eine kirchli-
che , Korrekturanstalt®) konnte man sich mitunter nur durch Flucht entziehen®?. Zudem
zeigt ein Vergleich der Konfessionsfamilien mehr als deudlich, dass die kirchliche For-
derung des Zolibats fiir romisch-katholische Priester die Nachwuchssituation auf min-
destens zweifache Weise verschlechterte. Er bedeutete nicht nur ein ,Arbeitsverbot® fiir
Verheiratete im ,, Weinberg des Herrn® sondern verhindert(e) auch das Phinomen der
LPriesterfamilien®, aus dem die unierten Katholiken wie praktisch alle anderen Konfes-
sionen einen wesentlichen Teil ihres Nachwuchses an Amestragern bezogen. Im Sinne des
Plidoyers Reinhards zur tiberfilligen Zusammenschau von Biologischer und Historischer
Anthropologie® konnte noch weiter gefragt werden (ohne deshalb gleich in die krude
Rassenlehre des 19. Jahrhunderts zu verfallen): Wenn man wie bei der ,,Musikalitit“ auch
fir die ,Religiositit“ von einer gewissen biologischen Grundlage in Form einer Bega-
bung/Veranlagung auszugehen hitte — was bedeutete dann der sehr viel hiufigere und
nun alle Schichten erfassende ,,Eheverzicht“ (und damit in der Regel Fortpflanzungs-

82 Offentlich diskutiert wurde etwa der Fall des aus dem Primonstratenserstift Tepl (Tepld; 7zpld)
(Bohmen) geflohenen Ordensmannes Anton Ohorn, der sich in der Folge als ,nationaler Schriftsteller
hervortat; vgl. Kurt A. HUBER, Anton Ohorn (1846-1924). Ein Beitrag zum Priesterproblem im 19. Jahr-
hundert; in: DERs., Katholische Kirche und Kultur in Bshmen. Ausgewihlte Abhandlungen, herausgegeben
von JoacHIM BaHLcke und Ruborr GruLicH (= Religions- und Kulturgeschichte in Ostmittel- und Siid-
osteuropa 5, Miinster 2005) 693-709.

8 WoLrGANG REINHARD, Lebensformen Europas. Eine historische Kulturanthropologie (Miinchen
2006) 34-39.
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verzicht) Tausender besonders dafiir ,Begabter im katholischen Bereich? Zu ,schlechter
Letzt“ kann wohl noch auf die unnétigen Schwierigkeiten hingewiesen werden, die sich
im innerchristlichen Bereich — vor allem in den konfessionellen Mischgebieten wie Gali-
zien oder Ruminien bzw. der dort hdufigen konfessionellen Mischehen — allein dadurch
ergaben, dass sich die westlichen und dstlichen Kirchenleitungen iiber die Jahrhunderte
nicht einmal auf einen gemeinsamen Festkalender einigen konnten.

Auf der anderen Seite sind freilich auch die positiven Wirkungen der religidsen
Bindungen und des Engagements der organisierten Religionsgemeinschaften nicht zu
tibersehen. Vor allem anderen muss dabei die in ihrer Bedeutung nicht zu tiberschit-
zende Hauptleistung angefiihrt werden: die solidarisierende konfessionelle Netzwerk-
bildung aus vielen lokalen Gemeinden. Jedenfalls gehéren in diesen Bereich auch ihre
kollektiven und individuellen Sinnstiftungen in Form einer jeweils in sich konsistenten
Weltdeutung. Ins Treffen zu fiihren sind weiters ihre strukturierenden, Rhythmus ge-
benden, rituellen und symbolischen Angebote fiir die Tages-, Wochen- und Jahres-
gestaltung. In den leider allzu raren lebensweldichen Schilderungen der konfessionel-
len Milieus wird die emotionale Kraft dieser Angebote immer wieder stark betont,
vor allem bei jenen aus dem traditionell jiidischen, ostkirchlichen und katholischen
Bereich. Hinsichdich ihrer Wirkung hinein in unzihlige individuelle und kollektive
Lebenswelten kaum zu iberschitzen ist auch das Engagement der Kirchen und Reli-
gionsgemeinschaften auf dem Schulsektor der Zeit. Es bedeutete zweifellos eine mil-
lionenfache Verbesserung der Lebenschancen Betroffener. Dieses Bemiihen war zwar
nicht uneigenniitzig, da es ja primir der Vermittlung der wichtigen ,kulturellen Codes®
der jeweiligen Gemeinschaft und damit ihrem inneren Zusammenhalt zuarbeitete. Die
damit einhergehenden Leistungen fiir Ausbildung und Fortkommen des Nachwuch-
ses sind jedoch ein Beitrag der Religionsgemeinschaften, der jeden Respeke verdient.
Es war die beachtliche Opferbereitschaft vieler oft schlecht bemittelter lokaler Schul-
erhalter, dem sie sich verdankten. In Nachwirkung alter Traditionen war dieses Engage-
ment besonders bei den protestantischen Kirchgemeinden sehr ausgeprigt; in spezieller
Weise traf dies auf die osteuropiischen Siedlungsenklaven sowie Siebenbiirgen zu. In
der Westhilfte des Reiches erlebte es mit dem Reichsvolksschulgesetz von 1868 cinen
deutlichen Einbruch; viele Konfessionsschulen wurden in der Folge an die Offentliche
Hand abgetreten. In Ungarn jedoch entstand durch die konfessionelle Konkurrenz-
situation gar so etwas wie cin belebender Schulwettbewerb, der in vielen Regionen
zu einer bemerkenswerten Dichte an Schulen fithrte und im Wesentlichen durch den
gesamten Untersuchungszeitraum andauerte®. Zu guter Letzt muss das umfassende
soziale Wirken aller Konfessionsfamilien herausgestrichen werden. In allen drei ,abra-
hamitischen® Religionsgruppen (Juden, Christen, Muslime) baute es auf alt-iiberlie-
ferten Motivationen und Vorkehrungen auf. Schon die traditionellen, teilweise ritua-
lisierten Formen (besonders im orthodox-jiidischen, ostkirchlichen und muslimischen

8 TLaut KoLomaN RévEsz, Franz BaLogh, Artikel Ungarn; in: REALENCYKLOPADIE FUR PROTESTAN-
TISCHE THEOLOGIE UND KIRCHE, herausgegeben von ALBerT Hauck XX (Leipzig 1908) 235, waren im Jahr
1901 noch 12.766 von 17.866 Grundschulen (71 %) in konfessioneller Hand und nur 27 von 89 Lehrer-
ausbildungsstitten staatlich gefiihrt.



DIE KONFESSIONELLEN MILIEUS UND THR EINFLUSS AUF DIE LEBENSPRAXIS 781

Bereich) sicherten offensichtlich Ungezihlten ein leidliches Auskommen, wenn nicht
gar iiberhaupt das Uberleben. Mehrfach in der einschligigen Literatur dokumentiert
ist dies nicht zuletzt fiir eine Heerschar jidischer ,Luftmenschen® Galiziens. Kriftige
Lebenszeichen gab dieses konfessionelle Sozialengagement in der ausgehenden Donau-
monarchie aber auch im aufgeklirt jiidischen, noch mehr aber im Einflussbereich der
katholischen Bewegung von sich. Das traditionelle Anliegen ist dabei allmihlich zu
héchst eindrucksvollen Sozialinitiativen mit zunehmend professionellem Charakter ge-
reift (zahlreiche karitativ tdtige Vereine, neue soziale Frauenkongregationen etc.).

Alles in allem darf damit — bei aller gebotenen Vorsicht und mit Einschrinkungen —
wohl eine tiberwiegend positive Bilanz zum Wirken des Faktors ,Religion® im Le-
bensalltag der Bewohner der Habsburgermonarchie zwischen 1848 und 1918 gezogen
werden. Wenn man sich diese — was eigentlich undenkbar ist — vollig ohne die dort hei-
mischen Religionsgemeinschaften vorstellen wollte, es hicte Wesentliches gefehle: Thre
Bewohner hitten der Beheimatung in den wohl groffiten und bedeutendsten ,,Sinn-
provinzen® der Zeit entbehrt. Wer sonst hitte sie (frei nach Kaiser Franz Joseph I.) ,in
schwerer Stunde Ergebenheit gelehrt und ihnen im Ungliick Trost geboten“? Und wer
sonst hitte ihnen ,treue Fithrerin auf allen Lebenswegen® sein konnen? Das in vielem
bemerkenswerte politische Gebilde ,Habsburgermonarchie® wire ohne seine Religi-
onsgemeinschaften kulturell sehr viel drmer und sozial deutich kilter gewesen. Und
seine gesellschaftliche Stabilitdt hicte ohne die tiberwiegend dimpfenden Elemente der
religidsen Traditionen wohl noch mehr unter den tiberhitzten Nationalismen der Zeit
gelitten, als dies ohnehin schon der Fall war.



