5. ZUSAMMENFASSUNG DER
UNTERSUCHUNGSERGEBNISSE

Das Pilgerwesen zu sakralen Plidtzen in der syrischen Peripherie ist
keineswegs ein marginalisiertes Relikt vergangener Epochen, das etwa
vom Aussterben bedroht wire. Vielmehr lésst sich in der Gegenwart eine
gewisse Revitalisierung des Pilgerwesens beobachten, und die lokalen
Heiligtiimer scheinen trotz Globalisierung — oder vielleicht gerade des-
halb — zunehmend an Bedeutung zu gewinnen.

Beim Vergleich des rezenten Erscheinungsbildes der beschriebenen
Pilgerstitten mit den Darstellungen in historischen Quellen fillt auf, dass
die meisten der hier dokumentierten Anlagen erst in den letzten Jahr-
zehnten erheblich ausgebaut wurden. Zum Teil haben diese Pilgerstitten
durch den Ausbau ganz beachtliche Kapazititen erlangt: So bietet etwa
die Grabanlage von Abel im Barada-Tal — noch vor vierzig Jahren von
Kriss / Kriss-HEINRICH als einsam und verlassen beschrieben — heute
Ubernachtungsplitze fiir mehr als zweihundert Pilger. Bemerkenswert
ist ferner die Tatsache, dass vor allem die unter drusischer oder alawiti-
scher Verwaltung stehenden Pilgerstitten besonders groBziigig erweitert
wurden. An nahezu all diesen Stitten wurden Aufenthaltsraume fiir
Pilger, sanitire Anlagen, Kiichen, Schlachtplitze sowie Privatrdume fiir
den Grabwichter und private Versammlungsriaume fiir die ,,Wissenden*
eingerichtet.

Auch bei der Errichtung von Gribern an sakralen Plitzen diirfte es
sich teilweise um eine jiingere Entwicklung handeln. Aufgrund des
historischen Quellenmaterials kann zumindest im Drusen-Gebirge davon
ausgegangen werden, dass bei einer ganzen Reihe der hier dokumentier-
ten Pilgerstitten die Gréber erst in den letzten Jahrzehnten hinzugekom-
men sind. In anderen Fillen wurden die Griber versetzt oder ihr duferes
Erscheinungsbild wurde signifikant verdndert. Doch alle Griber — ob alt
oder neu hinzugekommen — sind stets von Westen nach Osten ausge-
richtet.

Bei den dokumentierten sakralen Plitzen handelt es sich schon rein
optisch um auflergewohnliche Erscheinungen: Aufgrund ihrer topogra-
phischen Lage und ihrer naturbedingten Besonderheiten bilden die be-
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schriebenen Pilgerstitten einen deutlichen Kontrast zur profanen Umge-
bung. Etwa die Hilfte der untersuchten sakralen Plitze befindet sind auf
markanten Berggipfeln oder zumindest auf Erhebungen, die im Flach-
land eine Besonderheit bilden. Auch das Vorhandensein von Hohlen,
Felsspalten und auffallenden Felsformationen, bizarren, immergriinen
Biumen oder Baumgruppen, mineralhdltigen Heilquellen oder auch
einer auffillig gefiarbten Erde ist fiir die dokumentierten sakralen Plitze
typisch. Dariiber hinaus finden sich an fast allen diesen Plidtzen Relikte
vergangener Epochen, wie etwa Ruinen vorislamischer Tempelanlagen
oder auch die Uberreste byzantinischer Kirchen.

Diese topographischen Besonderheiten sind — ebenso wie die Griber
an den sakralen Plitzen — Indices, die fiir sich alleine noch keine Be-
deutung haben. Als Manifestation des Heiligen erlangen sie ihre Bedeu-
tung erst dadurch, dass sie mit anderen rdumlichen, zeitlichen und perso-
nalen Gegebenheiten in Beziehung gebracht werden. Dies geschieht
vornehmlich durch mythologische Legenden, die damit eine den sakra-
len Platz konstituierende Funktion inne haben. Durch sie wird begriindet,
warum ein Platz heilig und nicht profan ist, und durch sie werden haufig
Erkldrungen fiir die Entstehung bzw. das Vorhandensein seiner topogra-
phischen Besonderheiten geliefert. Mythologische Legenden interpretie-
ren die topographischen Besonderheiten, sie kldren deren Bedeutungen
und bringen sie in Beziehung zu anderen religiosen Symbolisierungen.
Vor allem aber begriinden mythologische Legenden den Zusammenhang
zwischen dem sakralen Platz und (mindestens) einer mythologischen
Personlichkeit. Dadurch werden letztendlich auch die Besitzverhiltnisse
geklirt, denn der sakrale Platz gilt als Eigentum der mythologischen
Personlichkeit(en). Eine solche personale Zuweisung ist fiir jede Pilger-
stitte obligat und unabdingbar mit dem Konstrukt sakraler Platz ver-
bunden.

Fiir jene Menschen, die sakrale Plitze aus religiosen Uberzeugungen
aufsuchen oder sie betreuen, sind die jeweiligen mythologischen Per-
sonlichkeiten an den ihnen zugewiesenen Plétzen tatsdchlich anwesend.
Diese Anwesenheit bezieht sich nicht etwa auf die leiblichen Uberreste der
heiligen Person, sie wird vielmehr in einem metaphysischen Sinn ver-
standen. Konkret ist es der Ruih, also der Geist der mythologischen Person-
lichkeit, der an seinem Platz prisent ist. Dieser Ruh ist es, der Wunder
wirken kann, der die Pilger von Krankheiten heilt oder ihnen bei der
Losung von Problemen zur Seite steht. Es ist aber auch der Ruh, der bei
menschlichem Fehlverhalten unbarmherzig strafen kann. Den Gribern, die
an sakralen Pldtzen vorhanden sind, wird — ebenso wie den topographi-
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schen Besonderheiten — gegebenenfalls die Funktion zuteil, dass sie den
Ruh der mythologischen Personlichkeit auf materielle Weise symbolisie-
ren.

Parallel zum Ruh mythologischer Personlichkeiten wirkt an sakralen
Plitzen die Baraka, die Segenskraft Gottes. Sie wird als tibernatiirliche
Kraft verstanden, die urspriinglich von Gott ausgeht und sich in be-
stimmten Personen, Gegenstinden und Plitzen manifestiert. Baraka ver-
bessert sowohl die materielle als auch die ideelle Situation der Men-
schen: Sie wirkt als Therapie bei Krankheit oder Unfruchtbarkeit und sie
bietet Schutz vor bosen Einfliissen wie der schwarzen Magie oder dem
Bosen Blick. Dariiber hinaus ist Baraka hilfreich in Bezug auf Reue und
unterstiitzt die Pilger bei der Losung personlicher oder kollektiver Pro-
bleme. Hinsichtlich der Nutzbarmachung dieser Segenskraft durch den
Menschen spielt der sakrale Platz eine entscheidende Rolle: Er gilt nicht
nur als passiver Triger von Baraka, sondern bietet auch die Gelegenheit,
Baraka aktiv auf profane Gegenstinde oder Menschen zu iibertragen.
Auf diese Weise wird der sakrale Platz zur Briicke zwischen dem Dies-
seits und dem Jenseits, er gerdt zum Mittler zwischen der Alltagswelt
und dem gottlichen Reich.

Handlungen, die an Pilgerstitten vollzogen werden, sind Rituale der
Kommunikation. Diese Kommunikation kann sowohl religioser Art sein
(als Kommunikation von Mensch zu Gott oder zu einer mythologischen
Personlichkeit); sie kann aber auch sozialer Art sein (als Kommunikation
von Mensch zu Mensch):'3®

Als Beispiele fiir die religivse Kommunikation des Menschen mit
Gott wiren jene Rituale zu erwihnen, die die Ubertragung von Baraka
auf den Menschen gewihrleisten. Dies sind beispielsweise das Umrun-
den, Beriihren und Kiissen des Grabes, das Wilzen von Baraka-hiltigen
Rollsteinen, das Wiegen von Kindern oder auch das Rezitieren des
Korans. Oft erfolgt die Aneignung der Baraka durch Einverleibung, wie
beispielsweise durch das Einatmen von Weihrauch, durch das Trinken
von Baraka-hidltigem Wasser oder durch die Einnahme einer Pilgermahl-
zeit.

Auch das Ablegen von Geliibden stellt ein Ritual religioser Kommu-
nikation dar. Durch das Sprechen einer ritualisierten Redewendung tritt
der Pilger in wortliche Rede mit einer mythologischen Personlichkeit

158 Die Unterscheidung von religidser versus sozialer Kommunikation ist hier ledig-
lich eine analytische.
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und schildert ihr sein Anliegen. In einem weiteren Schritt schliet der
Pilger mit der mythologischen Personlichkeit einen miindlichen Vertrag,
in dem er sich — im Falle der Erfiillung seines Wunsches — zu einer
Gegenleistung verpflichtet. Dieser Vertrag zwischen Pilger und mytho-
logischer Personlichkeit kann am sakralen Platz verschriftlicht werden,
wie dies etwa in der Hohle des Heiligen Elias der Fall ist. Sehr hiufig
wird der Vertrag durch das Knoten eines Stoffstreifens (bei sunnitischen
Moslems und Christen) oder durch das Befestigen eines Schlosses an der
Pilgerstitte (bei den Zwolferschiiten) symbolisch besiegelt.

In den Bereich religioser Kommunikation fallen weiters die Rituale
des Opferns. Der sakrale Platz kann bei diesen Ritualen zum Schauplatz
der Selbsterniedrigung werden und versinnbildlicht auf diese Weise die
hierarchische Beziehung zwischen Mensch und Gott. Der Vollzug eines
Schlachtopfers ist in emischer Sichtweise die vielleicht hochste Form
dieser Kommunikationsrituale: Der Pilger tritt im Zuge dieses Rituals
nicht nur mit Gott oder der mythologischen Personlichkeit in Kommuni-
kation, sondern er bringt sich gleichzeitig in eine metonymische Bezie-
hung zum Opfertier, das er schlieBlich — stellvertretend fiir sein eigenes
Leben — am sakralen Platz rituell totet.

Neben der religiosen Kommunikation des Menschen mit Gott oder
mit einer mythologischen Personlichkeit kommt dem sakralen Platz auch
hinsichtlich der sozialen, also der Kommunikation der Pilger untereinan-
der, eine entscheidende Rolle zu. Die Umkehrung der Charakteristika der
Alltagswelt, die sakralen Plitzen zu Eigen ist, erlaubt eine Form der
Kommunikation zwischen den Menschen, welche unter normalen Um-
standen nicht moglich wire. Der sakrale Platz kann auf diese Weise zu
einer Stitte der Wahrheitsfindung, der Rehabilitation und der Versoh-
nung werden. Er bildet damit ein Feld intensivierter sozialer Interaktion
sowie ethnisch-religioser Integration. Die Kommunikation am sakralen
Platz — ob religios oder sozial — ist keine natiirliche, sondern immer eine
iiber-natiirliche.

Peripherie und Zentrum sind Ausdruck einer kognitiven Ordnung,
die — je nach internalisiertem Weltbild — sehr relativ ist. Die hier doku-
mentierten Pilgerstitten mogen fernab stidtischer Zentren gelegen sein,
sie mogen fernab der Zentren doktrindrer Grundsitze liegen: In der
Sichtweise jener Menschen, die sakrale Plitze besuchen oder betreuen,
sind sie jedoch das glatte Gegenteil von peripher. Fiir diese Menschen
sind die Pilgerstdtten in der syrischen Peripherie raumliche Zentren
der Kommunikation. Sie bilden die essentiellen Briicken zur anderen
Welt und sie sind die essentiellen Briicken in dieser Welt. Sie sichern
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die religiose Kommunikation mit Gott oder einem Vermittler zu Gott
und sie gewihrleisten die soziale Kommunikation der Menschen in jenen
Bereichen, wo sie ohne das Konstrukt sakraler Platz nicht mehr moglich
wiire.






APPENDIX

BEMERKUNGEN ZUR TRANSKRIPTION

Abgesehen von jenen Begriffen bzw. geographischen Ortsbezeich-
nungen, die sich bereits in den deutschen Sprachgebrauch eingebiirgert
haben, basiert die Transkription arabischer Termini auf der leicht modi-
fizierten Umschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft (ai
wurde mit ay umschrieben, au mit aw):

d
d

o D U e

Kol

= = o =

TN N <

C

stimmbhaftes emphatisches d

stimmbhaftes englisches #h (in Damaskus auch als d oder
stimmhaftes s ausgesprochen)

deutsches Zipfchen-r

dsch (in Damaskus auch als stimmhaftes sch ausgesprochen)
starkes, gehauchtes &

hartes ch (in englischer Transkription kh)

emphatisches k (in Damaskus meist als Stimmeinsatz bzw. als
Hamza ausgesprochen)

Zungenspitzen-r

emphatisches s

stimmloses sch

emphatisches ¢

stimmloses englisches th (in Damaskus auch als t oder s ausge-
sprochen)

deutsches j

stimmhaftes s

emphatisches stimmbhaftes s

leiser Knacklaut durch Kehlkopfverschluss, Stimmein- oder
-absatz

stimmhafter Knarrlaut durch Verengung der Stimmritze

Die Langung der Vokale wird mit einem geraden Strich iiber dem

wiedergegeben. Die Transkription der femininen Endung ta’ marbiita
erfolgt der Einheitlichkeit halber immer mit dem Buchstaben a (bzw. at
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bei Genitivverbindungen), auch wenn darauf hingewiesen werden muss,
dass die feminine Endung im Untersuchungsgebiet sehr oft auch als e
gesprochen wird. In Damaskus beispielsweise wird die feminine Endung
nur dann als a gesprochen, wenn der vorhergehende Konsonant ein 7, 4,
d,s,s,d, t,z, 5 g oder g ist (mit Ausnahmen auch nach dem Konsonanten
r).

So die arabischen Termini und Redewendungen nicht dem Neuhoch-
arabischen entsprechen, sind sie Ausdriicke des syrisch-palédstinensi-
schen Dialekts (oder einer Mischform davon). Sie wurden von mir im
Zuge meiner Feldforschungen erhoben, wobei die Transkription der In-
terviewsituation entsprechend nur nach Gehor erfolgen konnte. So sie in
der vorliegenden Publikation in eckiger Klammer angefiihrt wurden sind
sie mit [syr. arab.] gekennzeichnet.

Arabische Termini, die im Text zum Teil uniibersetzt verwendet
werden, sind im Folgenden in einem Glossar zusammengefasst und dort
kurz erldutert.

GLOSSAR

Die Anordnung der Termini erfolgt nach dem deutschen Alphabet.
Konsonanten mit diakritischen Zeichen sind entsprechend dem Register
in BROCKELMANNS ,, Geschichte der arabischen Literatur* eingereiht (vgl.
PAreT 1989: 543). Es folgen also aufeinander: d d d; g8, hh h; s §s; ¢
tt; z z. Die Konsonanten ' (hamza) und © (‘ayn) sind nicht beriicksichtigt.

‘qil (pl. ‘uqqal) Wortl.: der Wissende. Bezeichnung fiir einen Sayh,
der in die drusische Geheimlehre eingeweiht ist

atar (pl. atar) Spur, Zeugnis, Andenken; pl.: Ruinen, Altertiimer

‘ayb Schande, die personliche Ehre betreffend

baraka Segenskraft, die urspriinglich von Gott ausgeht
und sich in Pldtzen, Gegenstinden und Personen
manifestiert

darih (pl. dara'ih) Grab(-anlage) eines Heiligen bzw. einer mytho-
logischen Personlichkeit

fatiha Wortl.: die Erdffnende. Erste Sure des Koran

fadu Loskaufung von religioser Schuld durch den Voll-
zug eines Schlachtopfers



ginn
hammam

hadim (pl. huddam)

halwa
ma‘bad

magara

malak (pl. mala'ika)
magam (pl. magamat)

mashad

mawlid

mazar (pl. mazarat)

mihrab
mubarak

mugqgaddas

nabi (pl. anbiya')
nafs (pl. nufus)
nadr (pl. nudur)
qabr (pl. qubur)
qadi (pl. qudat)
qubba (pl. qubab)

ruh (pl. arwah)
Sayh (pl. Suyuh)
sahib al-makan

sahib an-nadr

sahra

sanduq

tall

ta'ifa (pl. tawa'if)
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Glossar

Geister, Ddmonen

Bad(-anlage)

Wortl.: Diener. Wiirter, Grabwichter, Verantwort-
licher fiir eine Pilgerstitte

Einsamkeit; Versammlungsraum fiir eingeweihte
Drusen

Wortl.: Ort der Anbetung. Vorislamisches Hei-
ligtum

Hohle

Engel, Erzengel

Aufenthaltsort einer mythologischen Personlich-
keit, Wallfahrtsstétte

Wortl: Stditte der Bezeugung. Steinsdule an einer
Pilgerstitte

Religioses Fest zu Ehren Gottes oder einer
mythologischen Personlichkeit

Pilgerstitte

Islamische Gebetsnische, welche die Qibla, die
nach Mekka orientierte Gebetsrichtung anzeigt
Wortl.: (von Gott) gesegnet. Heilig, Baraka-hél-
tig

Heilig

Prophet

Seele, Psyche

Geliibde

Grab

Richter

Kuppel, Kuppelbau; Grabgebidude einer mytho-
logischen Personlichkeit

Geist, Seele, Lebensgeist

Scheich; religioser Wiirdentriger

Wortl.: Besitzer des Platzes. Mythologische Per-
sonlichkeit, die mit einem sakralen Platz assozi-
iert wird

Wortl.: Besitzer des Geliibdes. Person, die ein
Geliibde abgelegt hat

Felsen, Stein

Opferkasten fiir Geldspenden

Berg, Hiigel, Erhebung; Siedlungshiigel
Religionsgemeinschaft, Konfession
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taqa Fenster, Durchlas; Energiezentrum
udhiya Rituelles Schlachtopfer
walt (pl. awliya') Heiliger, mythologische Personlichkeit

ziyara (pl. ziyarat) Besuch; Pilgerstitte, Wallfahrtsort
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