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WITOLD WOJTOWICZ

0O ,,Szczesliwosc1” Adama Naruszewicza.
Przyczynek do idei wielkiego tancucha bytu

,.Szcze$liwosé” Adama Naruszewicza' ujawnia rozpad przedo$wieceniowych
struktur sakralno$ci $wiata. Autor (III 21) ,,Szczesliwosci” parafrazuje ,,Die Gliick-
seligkeit” Johanna Petera Uza?, co implikuje obecno$é szeregu watkow $wiatopogla-
dowych, charakterystycznych dla epoki i podjgtych w tworczosci Uza. Poezja reli-
gijna Uza taczy wczesnonowozytng fizykoteologig, zmodyfikowana przez teodycee
leibnizianska, z dajacymi si¢ z nia zintegrowaé¢ motywami tradycji chrzescijanskiej,
szczegolnie biblijnej’.

! Opublikowana zostata w roku 1773 (ZPP, t. 7, cz. 2, s. 353-358; DN, t. 2 — tu jako XXI
oda z III ksiggi ,,0d” na stronicach 87-90). Tekst przywotuj¢ za edycja Dziet Naruszewi-
cza z 1778. Omoéwienie tekstu — zob. np. T. Kostkiewiczowa: Klasycyzm, sentymenta-
lizm, rokoko, Warszawa 1975, s. 92-93; J. Platt: ,,Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”
1770-1777. Zarys monografii pierwszego polskiego czasopisma literackiego, Gdansk
1986, s. 276-280; B. Wolska: W $wiecie zywiolow, Boga i1 czlowieka. Studia o poezji
Adama Naruszewicza, £.6dz 1995, s. 57 in.

J. P. Uz: Séamtliche poetische Werke, hg. von A. Sauer, Stuttgart 1890, s. 111-113. Cytaty
z utworow Uza podaje za edycja Augusta Sauera. Na zrodto ,,Szczgsliwosci” Naruszewi-
cza nie wskazuje Julian Platt (Inspiracje literackie Naruszewicza i innych poetow ,,Zabaw
Przyjemnych i Pozytecznych”, Pamigtnik Literacki 1970, z. 2, s. 242-280), wcze$niej Z.
Ciechanowska (Literatura niemiecka a polska w XVIII w., Pamigtnik Literacki 1936, z. 1,
. 20-35). Odnosnie do watkow ideowych ,,Die Gliickseligkeit” (przewijajacych si¢ w
szeregu innych utworéow, jak w ,.Der standhafte Weise. An Herrn Hof-Rath C*” J. P. Uz,
op. cit., s. 95-98) — zob. np. J. Stenzel: Uz ein Metaphysiker! w: Dichter und Biirger in
der Provinz. Johann Peter Uz und die Aufklarung in Ansbach, hrsg. von E. Rohmer, Th.
Verweyen, Tiibingen 1998, s. 141 i n.; wczesniej E. Petzet: Johann Peter Uz, neu hrsg.
von Th. Stettner, Ansbach 1930, s. 88-90. Tekst byt przetozony na j. francuski w zbiorze
Choix de poésies allemandes, par M. Huber, tome second, Paris 1766, s. 139—141. Zob.
tez charakterystyke zbioru Hubera, jego roli kulturowej — P. Hazard: Mysl europejska w
XVIII wieku od Monteskiusza do Lessinga, przet. H. Suwata, wstep St. Pietraszko, War-
szawa 1972, s. 393.

Zob. W. Sparn: Johann Peter Uz und das Ansbachische Gesangbuch von 1781 w: Dichter
und Biirger in der Provinz. Johann Peter Uz und die Aufklarung in Ansbach, hrsg. von E.
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180 Witold Wojtowicz

Kluczowy dla utworu problem szczgscia jest znamienny dla cywilizacji o§wiece-
nia®. Pojawia si¢ on w niej pod wplywem ,,redukcji eschatologicznej” i mnoznika
srodowiska’. ,,Problem redukcji eschatologicznej” przewija si¢ w rozprawach Rein-
harta Kosellecka. Nowoczesnos¢ rodzi si¢ poprzez wyparcie wizji eschatologiczne-
go kresu, oczekiwania czasu ostatecznego — kluczowej dla chrzescijanskiego rozu-
mienia historyczno$ci— i zastapienie jego idea postepu®. Nowozytne proby przedsta-
wiania dziejow jako progresywnego i sensownego marszu ku wewnatrz§wiatowemu
spetnieniu opieraja si¢, wedlug Karla Lowitha, na chrzedcijanskim, teologicznym i
historyczno-zbawczym schemacie jako sekularyzacja tego augustynskiego dziedzict-
wa. Mysliciele XVIII wieku — co szczegdlnie podkreslat Carl L. Becker — pozosta-
wali, nieSwiadomie, uzaleznieni od doktryny religijnej. Dokonywali substytucji
schematow pojeciowych mysli religijnej’. Zastapienie szcze§liwosci pozaswiatowej
dazeniem do szcze$cia na ziemi jest tego przykladem®.

Specyfika nowozytnego myslenia o §wiecie, dokonywanego jeszcze w katego-
riach cato$ciowego tadu’, byto taczenie tradycji — dla nowoczesnej $wiadomosci wy-
kluczajacych si¢ — ezoteryki i teologii z materialistycznym przyrodoznawstwem. Po-

Rohmer, Th. Verweyen, Tiibingen 1998, s. 168. Odnosnie do formacji duchowej Uza,
zwiazkéw teologii protestanckiej i oswiecenia, ,,neologii* zob. W. Sparn: Johann Peter Uz
und das Ansbachische Gesangbuch von 1781, op. cit., s. 174—188; W. Sparn: Verniinfti-
ges Christentum w: Wissenschaften im Zeitalter der Aufklarung, hg. von R. Vierhaus,
Gottingen 1985, s. 18-57, wezesniej K. Aner: Die Theologie der Lessingzeit, Halle 1929.
Zob. np. P. Hazard: Mysl europejska w XVIII wieku op. cit., s. 31-40. Hazard cytuje ,,Die
Gliickseligkeit” Johanna Petera Uza, przywotuje takze jego poemat dydaktyczny ,,Ver-
such iiber die Kunst stets frohlich zu sein” (ibidem, s. 31; zob. J. P. Uz: Samtliche poeti-
sche Werke, hg. von A. Sauer, Stuttgart 1890, s. 111-113 oraz s. 215-278).

P. Chaunu: Cywilizacja wieku o$§wiecenia, przel. E. Bakowska, Warszawa 1989, s. 233 in.
R. Koselleck: Miniona przyszto$¢ wczesnej nowozytno$ci w: idem: Semantyka historycz-
na, wybdr i opr. H. Ortowski, thum. W. Kunicki, Poznan 2001, s. 51-74; idem: ,,Prze-
strzen do§wiadczenia” i ,,horyzont oczekiwan” — dwie kategorie historyczne w: idem: Se-
mantyka historyczna, op. cit., tu s. 371-388; idem: ,,Nowozytno$¢”. O semantyce nowo-
czesnych poje¢é ruchu, w: idem: Semantyka historyczna, op. cit., 321-322; w odniesieniu
do idei postgpu — zob. E. Cassirer: Die Philosophie der Aufklarung, Tiibingen 1932, s. 1—
47, K. Lowith: Historia powszechna i dzieje zbawienia. Teologiczne przestanki filozofii
dziejow, przel. J. Marzecki, Kety 2002, s. 60-99. K. Lowith, op. cit., tu s. 154. Por. P.
Rossi: Zatonigcie bez swiadka. Idea postepu, przet. A. Dudzinska-Facca, Warszawa 1998,
s. 43-97, 99-127; Z. Krasnodgbski: Upadek idei postepu, Warszawa 1991. W odniesieniu
do polskiego o$§wiecenia zob. J. Platt ,,Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”, op. cit., s. 174—
241.

Idea pozostaje kluczowa dla rozumienia mys$li oswiecenia C. L. Becker: Panstwo Boze
osiemnastowiecznych filozofow, przet. J. Ruszkowski, Poznan 1995, zob. tez P. Chaunu,
op. cit., s. 235.

Zob. tez K. Lowith, op. cit. Odno$nie do ,,mnoznika $rodowiska” — zob. P. Chaunu, op.
cit.,np.s. 74 in. orazs. 175 in.

Zasada pelni stworzenia czy jego ciagtosci nalezy do typu idei elementarnych — zob. A.
0. Lovejoy: Wielki fancuch bytu. Studium z dziejow idei, przet. A. Przybystawski, War-
szawa 1999. Zob. tez J. Cabaj: Arthura O. Lovejoya filozofia i koncepcja historii idei,
Lublin 1989, zwlaszcza s. 79-103 (tu s. 83) wczesniej D. J. Wilson: Arthur O. Lovejoy
and the Quest for Intelligibility, Chapell Hill 1980.
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0O ,,Szczesliwosci” Adama Naruszewicza 181

znanie filozoficzno-przyrodnicze wiazane bylo z doswiadczeniem egzystencjalnym i
estetycznym, stawato si¢ wyktadem moralnosci'®.

THE GREAT CHAIN OF BEING

Arthur Lovejoy wskazywat, ze w stuleciu XVIII i XIX dochodzi do zatamania
dziedzictwa trwajacego bez mata dwa tysiaclecia mysli filozoficznej, budujacego —
przy wieloSci modeli i interpretacji — ideg ,,wielkiego tancucha bytu”, rozumienia
wszechéwiata w kategoriach catosci, petni i ciaglosci''. ,,Myslenie catosciowe” ma
charakter paradygmatu, pojecie ,,catosci” pozostaje kluczowa dyrektywa w rozumie-
niu $wiata:
(...) sollten wir das grosse Ganze kennen,
Dies Ganze, das kein Auge mif3it

So wiirden wir nicht Fehler nennen,
Was regelmaBig ist (J. P. Uz: Aufden Tod des Freiherrn von Cronegk, w. 85-88)

Ich Sterblicher will nicht den stolzen Nacken beugen
Vor einer hohern Macht

Die von umwdlkten Thron, aus heiligen Finsternissen,

Das grofie Ganze still regiert,

Und uns nach einem Plan, von dem wir wenig wissen,

Durchs kurze Leben fiihrt? (J. P. Uz: Das Schicksal, w. 27-32)

Model nacechowany niezmiennos$cia catosci, realizujacej ideg ciaglosci, ustepuje
miejsca modelowi procesualnosci, czasowosci i réznorodnos$ci, charakterystyczne-
mu dla romantyzmu i omawianych przez niego prac Schlegla, Schleiermachera czy
Schellinga'?. Tradycja mysli europejskiej wynika dla A. Lovejoya z cato$ciowej
wizji $wiata platonizmu i arystotelizmu, zintegrowanej w religii chrzescijanskiej,
dostarczajacej paradygmatu dla teologicznego rozumienia $wiata. Powstajaca wie-
dza zaczeta burzy¢ porzadek wprowadzony w uniwersum za sprawa wiary. Pod
wpltywem docieckan naukowych ujawnione zostaly niespdjnosci i sprzecznosci w
modelu kreacyjnym czy emanacyjnym'®. Nauka europejska dopiero w wieku XX
podlegta skrajnej racjonalizacji, co nie oznaczato uwolnienia jej od irracjonalizmu
czy schematow teologicznych. Wykorzystanie przez myslicieli XVIII wieku doktryn
ezoterycznych jest efektem deficytu poznawczego i $wiadectwem stanu dwczesnej
nauki'®. Proces upadku wiedzy ezoterycznej rozpoczyna si¢ dopiero w latach osiem-
dziesiatych XVIII wieku pod wptywem rozwoju przyrodoznawstwa i tendencji ra-

1% L. Miodonski: Catos¢ jako paradygmat rozumienia $wiata w mysli niemieckiej przetomu
romantycznego. Analiza wybranych probleméw, Wroctaw 2001.

" A. 0. Lovejoy, op.cit. Zob. tez W. Szturc: O$wiecenie-Romantyzm. Z dziejow idei Natu-
ry i Wielkiej Catosci w: Migdzy oswieceniem i romantyzmem. Kultura Polska okoto
1800, red. Z. Lichanski, B. Schultze, H. Rothe, Warszawa 1997, s. 193-210.

2 A. O. Lovejoy, op. cit. s. 337 in.

3 A. 0. Lovejoy, op. cit. ibidem. Zob. tez np. P. Chaunu, op. cit., s. 171-252.

4 L. Miodonski, op. cit., s. 71-72.
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cjonalistyczno-o$wieceniowych'®. Bez uwzglednienia tych faktéw zainteresowania
mys$lowe dwczesnych elit pozostang pelne niekonsekwencji i niezrozumiate. Obraz
mysli epoki, jaki si¢ odstania, taczy nieustannie przyrodoznawstwo, wiedzg empi-
ryczna z mistyka, ezoteryke z racjonalizmem'®.

ORDNUNG

Naruszewicz pomija pierwsza strofe ,,Die Gliickseligkeit” zawierajaca postan-
nictwo Prawdy udzielone autorowi i inwokacj¢ do niej. Obraz ewokujacy w swym
stylistycznym uksztattowaniu — jak czesto w imitacyjnej praktyce poetyckiej Naru-
szewicza'” —  ,Hymn”'® Kochanowskiego otwiera ,,Szcze§liwosé:

Patrz, jak na niebie w niezgastym orszaku

Kazda pilnuje zorza swego znaku,

A niezmieszanym od wieku szeregiem

Hetmanskim sfofica bieg swoj mierzy biegiem'”. (w. 1-4)

U Uza:

Es flammt ein Welten-Heer in angewiesnen Grinzen:

Es ist im lichten Raum, wo in bestimmter Bahn

Die ungezihlten Sonnen glénzen,

Der Ordnung alles unterthan. (w. 5-8)

15 L. Miodonski, op. cit., s. 110. Zob. tez E. Cassirer: Die Philosophie der Aufkldrung, Tii-
bingen 1932, s. 36-47.

16 L. Miodonski, op. cit., s. 19-20.

17 Por. np. analizy ,lirykdw opisowych o charakterze sielskim” Juliana Platta (idem: Sielan-
ki i poezje sielskic Adama Naruszewicza, Wroctaw 1967, s. 160-172), uwagi M. Cien-
skiego (idem: Kompozycja Sielanek Adama Naruszewicza, w: Od Kochanowskiego do
Mickiewicza. Szkice o polskim cyklu poetyckim, red. B. Kuczera-Chachulska, Warszawa
2004, s. 92-93).

18 podstawowym zrodtem modlitwy dzigkczynnej Kochanowskiego jest traktat De natura

deorum Cicerona (Cicero: De natura deorum, ed. W. Ax, Stuttgart 1968). Stoik Balbus

dowodzit istnienia bogéw z harmonii §wiata — byt panteista, wielbiac naturg, ubdstwiat ja

— zob. W. Weintraub: O poezji religijnej Jana Kochanowskiego w idem: Nowe studia o

Janie Kochanowskim, Krakow 1991, s. 73—74 odnos$nie traktatu De natura deorum zob.

A. Bleich-Schade: Studien zu Ciceros Religionsphilosophie, Bielefeld 1996, s. 35-108, w

szczegdlnosci mowy Balbusa — ibidem, s. 73—82; K. Lowith, op. cit., s. 154 i n. Oddziaty-

wanie Kochanowskiego w literaturze Oswiecenia — zob. W. Walecki: Jan Kochanowski w

literaturze 1 kulturze polskiej doby o$wiecenia, Wroctaw 1979, Z. Libera: Dziedzictwo

poezji Jana Kochanowskiego w literaturze pdzniejszej w: Jan Kochanowski i kultura od-

rodzenia, red. Z. Libera i M. Zurowski, Warszawa 1985, s. 184-206, zwtaszcza s. 189 i n.

oraz T. Chachulski: Op6znione pokolenie. Studia o recepcji ,,glgbokiej” Jana Kochanow-

skiego w poezji polskiej XVIII wieku, Warszawa 2006.

Realia parafrazy ody Uza pozostaja sarmackie — pojawia si¢ okreslenie ,,hetmanski sze-

reg”. Centralnym przedmiotem rozwazan Cz. Zgorzelskiego pozostawata §wiadomos$¢ po-

etycka Naruszewicza zawarta w praktyce jgzykowej: tworzenia dykcji klasycystycznej na
bazie jezyka sarmackiego (idem: Od Oswiecenia ku Romantyzmowi i wspodtczesnosci,

Krakéw 1978, s. 51-83 (rozdz. Naruszewicz — poeta)).
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Zwraca uwagg zmian liczby ,,stonc” w parafrazie Naruszewicza, ktdra czyni ja
bardziej ,,ortodoksyjna”, nie ewokuje mysli o wieloéci swiatéw. Skala ciagltego bytu
zostata tym samym u Naruszewicza zredukowana. Przyktadowo, w spekulacjach
Immanuela Kanta z ,,Allgemeine Naturgeschichte und Theorie des Himmels™* uwi-
daczniala si¢ w jaskrawy sposob zasada ciagtoséci bytu — w racjonalnie zbudowanym
wszech$wiecie wigkszo$¢ planet posiada¢ bedzie rozumnych mieszkancoéw. Skala
bytu rozciaga si¢ w istocie poza cztowieka — zycie i mys$lenie nie bedzie ograniczaé
si¢ do jednej planety*'.

Doskonato$¢ stworzenia ukazana w eksordium, zgoda i harmonia jest tu wyni-
kiem rownowagi, niezmienny porzadek wyraza takze niepodleganie rzeczywistosci
eterycznej procesowi zmiany i starzenia®. Harmonia w rzeczywisto$ci nadksigzyco-
wej owocuje tadem w rzeczywisto$ci sublunarnej:

Wszystko sig stato i trwa pewnym rzadem:
Lad si¢ z wodami, woda wiaze z ladem.

Ona [sc. dusza] wiatrami rzadzac na przemiany,
Morskie podnosi i muszcze batwany. (w. 5-6, 9-10)

Zmienno$¢ sublunarna wyraza w istocie tad. Inna mysl podejma kolejne wersy:

Jej [sc. duszy] rozrzadzeniem jedna taczy sfora,
Od czleka az do lichego komora. (w. 11-12)

Wyobrazenie tadu funkcjonuje jako argument. Poswiadcza takze wage dawnego
arystotelesowsko-ptolemejskiego modelu $wiata, doskonale sugestywnego, atrakcyj-
nego dla poetow™. Tekst Naruszewicza podejmuje ten obraz, wyraza idee panpsy-

2 Immanuel Kant: Allgemeine Naturgeschichte und Theorie des Himmels oder Versuch von
der Verfassung und dem mechanischen Ursprunge des ganzen Weltgebdudes, nach New-
tonischen Grundsitzen, Konigsberg und Leipzig 1755, s. 133 (cyt. podaje A. Lovejoy, op.
cit., s. 255).

A. Lovejoy, op. cit., s. 221-227. Problemem zajmuje si¢ Kant, zwlaszcza w czgsci 3. swej

Theorie des Himmels pt. Vergleichung zwischen den Einwohnern der Gestirne.

Zob. B. Wolska, op. cit., s. 10 i n. Kanonicznym tekstem jest tu traktat Arystotelesa ,,O

Swiecie” w: Arystoteles: Dzieta wszystkie, przet., wstep K. Lesniak i inni, t. 2, Warszawa
1990, s. 569-600. Zob. tez N. Wildiers: Obraz $wiata a teologia. Od $redniowiecza do
dzisiaj, Warszawa 1985, s. 27 i n.; w odniesieniu do rozumienia natury i praktyk poznaw-
czych zob. np. klasyczne studium Ernsta Cassirera (op. cit, s. 48—122). Nalezy podkresli¢
za K. Lowithem nieprzywiedlno$¢ czy sprzeczno$é pomigdzy grecka kontemplacja wi-
dzialnego §wiata (theoria) a wiara chrze$cijanska (pistis) — ,,$lepa’ ufnoscia w to, co nie-
widzialne — K. Lowith, op. cit., s. 154-160.

B. Wolska podkresla (op. cit., s. 24-26) za C. S. Lewisem, iz model ten funkcjonuje — czy
zaczyna funkcjonowaé wraz z odejsciem starozytnej kosmologii — na zasadzie licentia
poetica i dla poetow XVIII wieku nie wyklucza wiedzy o nowej kosmologii. Nie rozsta-
wano si¢ z pojeciami tak charakterystycznymi dla kultury. Stad Model staje si¢ tworem li-
terackiej dykcji z swym podzialem na sfer¢ podksigzycowa i nadksigzycowa, z Bogiem
jako poruszycielem (por. np. Naruszewicza (II 16) ,,Hymn do Boga” (DN, t. 1, s. 183—
185), ale takze i (I 2), ,,Hymn do Stonca” (DN, t. 1, s. 8-12, w. 57-72) — B. Wolska, op.

2
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chizmu®. Zwraca uwage idea kontinuum rozciagajacego si¢ poprzez wszystkie for-
my natury. Nie ma w istocie szczelin czy stopni pomigdzy rozmaitymi formami zy-
cia, roznorodnymi przejawami organicznej i nieorganicznej natury. W istocie wystg-
puje tu ciaglto$¢ pomigdzy najbardziej elementarnymi procesami zyciowymi az po
procesy poznawcze, wlasciwe cztowiekowi. Wigzy ,,rzadu” nadaja §wiatu organicz-
ng jedno$¢ i obdarzaja go swiadomoscia. Rozumna wewnatrz§wiatowa §wiadomosé
wypiera Boga z obrazu wszech§wiata, usuwajac takze zrodlo niepewnosci i nieprze-
widywalnos$ci, kategoryzowanej w figurze Fortuny. Bog ,,Szcze§liwosci” staje si¢ w
stworzeniu, dzieje si¢ tak kosztem zniesienia dualizmu Bog — fortuna, charakterys-
tycznego dla catej kultury dawnej”. Mysli w przywotanych nizej wersach nie mozna
wiazaé z przenikajacym $wiat, rzadzacym go rozumem Boga tradycji judeochrzesci-
janskich. Boga nie postrzega si¢ zgodnie z fundamentalnym rysem religii monoteiz-
mu biblijnego jako istoty poza kosmosem, ktory jest jedynie jego kreacja. Ujawnia
si¢ sila wyobrazen wiazanych z calosciowa koncepcja Bytu. Idea panpsychizmu po-
zwala na eliminacj¢ przypadkowosci ze wzgledu na bezwyjatkowosé 1 ogdlnosé
whadztwa , jednej duszy™:
Jesli sig ten $§wiat 1 zyje, 1 rusza,
Tysiacem istot jedna wladnie dusza. (w. 7-8)

Rozposciera si¢ ona w kazdym bycie przypisanym rzeczywistosci sublunarnej i
wypiera z niej wladztwo Fortuny, odpowiedzialnej za niestatos¢ tej czesci stworze-
nia.

Granica pomigdzy elementem nicozywionym, a tym, co zywe ulega w poetyckiej
dykcji Naruszewicza zatarciu. Widzie¢ w tym mozna nie tyle naiwny panteizm, ile
aspekt trwatej recepcji neoplatonizmu chrzeScijanskiego — z jej doktryna wszecho-

cit., s. 65-68, 191-194, szerzej: B. Wolska: O ,,Hymnie do Stonca” w: Czytanie Narusze-
wicza. Interpretacje, pod red. T. Chachulskiego, Wroctaw 2000, s. 11-27; R. Rippel: O
,,Hymnie do Stonca”, ibidem, s. 29-36. Podobnie dzieje si¢ w tworczosci Uza, by wspom-
nie¢ ,,Gott, der Weltschopfer” (Zu Gott, zu Gott flieg auf, hoch iiber alle Sphéren! /
Jauchz ihm, weitschallender Gesang, / Dem Ewigen [...] Von ihrer hohen Bahn, in jener
lichten Ferne, / Jauchzt ihm die Sonne freudig zu: / Du machtest mich! du Gott! Und
ringsumher die Sterne, / Das Heer des Himmels; machtest du! / Sein Lob, ihr schimmer-
reichen Schaaren, / Tont auf der dunkeln Erde nach, / Von Wesen, die nicht waren, / Und
wurden (...) (w. 1-3, 9-16).
E. Petzet zwraca uwagg, ze o ile stale wykorzystywany przez Uza ,,Essay on Man” Alek-
sandra Pope’a — w ,,Teodycei” czy w ,,Versuch iiber die Kunst stets frohlich zu sein” —
podejmuje watki panteistyczne, o tyle Uz stara si¢ wyrazi¢ $wiatopoglad bliskiego mu
chrzescijanstwa (E. Petzet: Johann Peter Uz, neu hrsg. von Th. Stettner, Ansbach 1930, s.
971in.).
J. Delumeau: Grzech i strach. Poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-XVIII w., przet.
A. Szymanski, Warszawa 1994, s. 209-268 (rozdz. 1 5: Staby cztowiek).
W wierszu Uza: Thr Band verkniipfet alle Wesen, / Vom Staube bis zu Cherubin. (w. 11—
12). W miejsce ,,wigzi” (Band der Ordnung) ktadzie Naruszewicz ,,dusz¢”, wzmacniajac
aspekt panteistyczny tekstu.
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becnosci zasady we wszystkich rzeczach, a zarazem radykalnej odrebnosci Boga w
stosunku do stworzen®’.

PARADYGMATY

Paradygmat mechanicystycznego wyjasniania przyrody, wlasciwy stuleciu XVII
i pierwszej potowie XVIII wieku, odnoszony do §wiata istot zywych, ulega w dru-
giej potowie XVIII wieku — nie wolno zapomina¢ o zrédle utworu Naruszewicza,
,.Die Gliickseligkeit” Uza pochodzi z poczatku lat pigédziesiatych XVIII wieku® —
charakterystycznej przemianie. Model opisu powstaty w zwiazku z istotami zywymi
przenosi si¢ na calo$é rzeczywistosci — tak naturalnej, jak i duchowej”. Koncepcja
organicznej calosci, jednosci $wiata-organizmu w wielosci form zycia wyraza w
istocie mysli o charakterze panteistycznym — idei jedno$ci nieskonczonego i skon-
czonego. Pamigtac trzeba takze, Zze juz u schylku XVIII wieku rozgorzat wielki i
gwaltowny spor o panteizm, zwiazany z wielo$ciag monistycznych ujg¢ Swiata, maja-
cych bogate tradycje: mistyka (korzystajaca z tradycji neoplatonizmu), protestancki
pietyzm, hermetyzm i wiedza ezoteryczna (astrologia, alchemia, kabata), przyrodo-
znawstwo (procz doktryn racjonalistycznych, i materialistycznych naleza tu takze
ezoteryczne i teologiczne ujecia $wiata), dziedzictwo spinozjanskiego panteizmu?™.

Oda (III 26) ,,0 powinnosci cztowieka w towarzystwie ludzkim”, bgdaca para-
fraza utworu Antoine L. Thomasa ,,Les Devoirs de la société” (DN, t. 2, s. 106—111)
ukazuje celowos$¢ tadu, wyrazajacego ,,pracg” elementéw, prowadzi do utylitarys-
tycznych wnioskdw o powinnosci zycia pracowitego czlowieka, wlasciwego czton-
ka nasyconego tadem spotecznosci’'. Oda eksponuje, podejmujac myslenie — w kon-
tek$cie powinnosci cztowieka — o Wszechswiecie w kategoriach catosciowego tadu,
watki mechanicystyczne, w przeciwienstwie do organicystycznych, charakterystycz-

nych dla naruszewiczowskiej ,,Szczqs’liwoéci””:

Patrz wokoto na dziwne rak przedwiecznych czyny,
Jak si¢ kragly $wiat dzwiga zgodnemi sprezyny.

" Dla platonizmu chrze$cijanskiego Bog bedac transcendentny ontycznie, takze poznawczo,
jest jednocze$nie immanentny §wiatu, obejmujac cato$¢ §wiata (zob. np. W. Beierwaltes:
Platonizm w chrzescijanstwie, przet. P. Domanski, Kety 2003).

Zob. np. J. Stenzel: Uz ein Metaphysiker! w: Dichter und Biirger in der Provinz, op. cit.,
s. 145.

R. Panasiuk: Dialektyka Hegla i paradygmat witalistyczny w: idem: Przyroda. Czlowiek.
Polityka. Z dziejow filozofii niemieckiej XVIII/XIX wieku, Warszawa 2002, s. 96-97 z
odwotaniem do pracy J. Schlanger: Les métamorphoses de 1’organisme, Paris 1971.

L. Miodonski, op. cit., s. 53—144, tu s. 116. Nalezy podkreslic wage doktryn ezoterycz-
nych w caloksztatcie mysli XVIII wieku — zob. np. studium wstgpne M. Neugebauer-
Wolkl pt. Esoterik im 18. Jahrhundert — Aufklérung und Esoterik. Eine Einleitung w: Auf-
kldrung und Esoterik, hrsg. von M. Neugebauer-Wolkl, Hamburg 1999, s. 1-37.

J. Platt: ,,Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”, op. cit., s. 275-276; Por. B. Wolska, op. cit.,
s. 52, 59 i n., wezesniej T. Kostkiewiczowa: Klasycyzm, sentymentalizm, rokoko, op. cit.,
s. 90-93.

32 por. B. Wolska, op. cit., s. 62.
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Nic tam prozno nie stoi: wszystko dzielnym ruchem
Toczy sig, jakby jednym ujgte tancuchem.

Wiatr powietrze, powietrzne wodg czyszcza wiewy,
Woda rodzajnym sokiem ziemne tuczy krzewy,
Ogien tyle gwiazd zywi niedoscigtych okiem,

I tym, ktory ozywia, sam zyje obrokiem.

Ty sam ozdobny darem wiecznej duszy rzadkiem,
Mniemasz, ze$ na ten okrag wtracony przypadkiem,
I jakbys$ chciat natury starga¢ wezly wieczne,
Pedzisz Bogu i ludziom dni nieuzyteczne.
(III 26, O powinnosci cztowieka w towarzystwie ludzkim, w. 9—18)

Krytyka tendencji mechanicystycznych w przyrodoznawstwie X VIII wieku przy-
czyni si¢ do powstania tzw. romantycznej filozofii przyrody — kluczowym dla niej
wyobrazeniem bgdzie ujmowanie catosci rzeczywistosci w kategoriach zywego or-
ganizmu kosmicznego, pobudzanego przez energig o charakterze organicznym. Nie-
redukowalno$¢ zycia do procesow mechanicznych w kolejnym etapie poprowadzi
do ujawnienia fundamentalnej odrgbnosci istot zyjacych od pozostatej czgsci przyro-
dy i proby wythumaczenia roéznicy, dzielacej istoty zywe od tworéw nieorganicz-
nych®.

W mysli XVIII wieku tworzonej w ramach paradygmatu catosci daje si¢ wyzna-
czyé kilka modeli widzenia catosciowego $wiata®®. Calosciowo-organiczne watki
podejmuje Naruszewicz w ,,Szczegsliwosci”, watki catoSciowo mechanistyczne obec-
ne sa w odzie (III 26) ,,0 powinnosci cztowieka w towarzystwie ludzkim”.

SzCZESCIE
Panowanie powszechnego porzadku wymaga, aby wszystkie stworzenia byty
szczesliwe:

Rzad a powszechne dobro, moim zatem

Prawdziwym dobrem. Jesli macg $wiatem

I z przepisanej sam kluby wypadam,

Prézno sig chelpig, Ze szczgscie posiadam. (w. 13-16)

Podporzadkowanie si¢ ,,rzadowi” zapewnia uczestnictwo w ,,powszechnym
szczesciu”. Identyfikacji ze zbiorowoscia nie sposob odrzucié, nie wykluczywszy
si¢ z uczestnictwa w dobru™®.

3 7Zob. np. R. Panasiuk: Newton i zdzbta trawy w: R. Panasiuk, op.cit., s. 24-38.

3* L. Miodonski, op. cit., s. 23, zob. tez ibidem, s. 156—158.

3% Ten aspekt wyrazony w wersie 13 i 14 ,,Szczesliwosci” jest silniejszy w tekscie Uza: Ich
werde gliicklich seyn, wenn ich durch keine That / Dies allgemeine Wohl verletze, / Fiir
welches ich die Welt betrat: (w. 14-16). ,,Rzad” (w. 13) Naruszewicza jest synonimem
,,Harmonie” (w. 19) u Uza.
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Dazenie do prywatnego dobra popada¢ musi z konieczno$ci w konflikt z dobrem
innych ludzi, a zatem niezgodne jest z prawem moralnym, w konsekwencji niezgod-
ne jest z natura’. Dostrzec mozna w tym przedstawieniu teologie grzechu pierwo-
rodnego, modelowego wyobrazenia dla potepianego egoizmu®’. Byé moze jednak to,
co Naruszewicz w swym poetyckim dyskursie pragnie wypowiedzie¢, to mysl o nie-
zalezno$ci dazenia do szczg$cia powszechnego od dazenia do indywidualnego
szczescia, wyrazonego we wlasnej przyjemnosci i — o czym si¢ tu nie wspomina — w
unikaniu cierpienia. W gruncie rzeczy jednak nie ma w przywolanym fragmencie
»Szczesliwosci” miejsca na osobowos¢ ludzkiego podmiotu i indywidualizm, stad
waga panpsychizmu, zatozonego w naturze przez dyskurs Naruszewicza. Status
cztowieka okreslony zostaje poprzez relacj¢ do catosci bytu, w tym takze bytu spo-
tecznego. W ten sposob kresem uzasadnienia moralno$ci — sedno projektu oswiece-
niowego i nieprzezwycigzonego w jego ramach problemu — nie staje si¢ w ostatecz-
nej instancji wybor, dokonany przez indywiduum, ktory nie opiera si¢ na zadnych
weczesniejszych kryteriach, i ktory nie moze by¢ juz dalej uzasadniany. Ten kluczo-
wy problem o$wieceniowe] etyki — wybdr bedacy kresem uzasadniania — staje si¢
niewyrazalny. Ale i niewyrazalna pozostaje — przy jednym z mozliwych odczytan
tych werséw — podmiotowo$¢ czynéw moralnych, zdolno$¢ umieszczana trwale w
osobowosci, nie w uniwersum panteistycznego tadu.

Rozumnos$¢ natury to takze jej Swiadomos¢:

Na wszystkie cztonki jedna sig¢ rozlewa

Boles¢ i zdrowie: gdy jeden omdlewa,

W powszechnym zwigzku, dtugo-1i, krotko-li,

Drugi tez wyznaé musi, ze go boli. L (w. 17-20)

W miejsce szczescia i dazenia do przyjemnosci akcentuje Naruszewicz cierpie-
nie i niezdolno$¢ do jego uniknigcia. W tym ostatnim aspekcie sktonny bytbym do-
patrywa¢ si¢ mysli o skazeniu natury ludzkiej, wyrazonej w panteistycznym kostiu-
mie — co raz jeszcze uwydatnia tak charakterystyczne z perspektyw wspolczesnej
nickonsekwencje myslowe i zaposredniczony w tradycjach chrzeécijanskich eklek-
tyzm Naruszewicza, poszukujacego wzorcow kulturowych i literackich dla wyraze-
nia ostatecznie idei wanitatywnych. Problem szczg¢$cia staje si¢ jeszcze bardziej ab-
strakcyjny — skontrastowany z nieszczg$ciem, ktorego realia wypowiadane zostaja

3% Por. ode (111 26) ,,0 powinnosci cztowicka w towarzystwie ludzkim”, zob. tez B. Wolska,
W $wiecie zywiotow, op. cit., s. 52.
Korzystam ponownie z mysli Carla L. Beckera. Mysliciele o$wiecenia pozostawali w wy-
sokim stopniu uzaleznieni — nie bgdac tego $wiadomi — od ,,przedzatozen mysli srednio-
w1ecznego chrzescijanstwa” (C. L. Becker, op. cit., tu s. 28-29).
3% Wersy od 17 do 24 tekstu Naruszewicza sa ampllﬁkaqq w stosunku do ,,Die Gliickselig-
keit” Uza w edycji Augusta Sauera. Watki pokrewne, podjgte przez Naruszewicza, mogly
by¢ przejgte za np. ,,Der standhafte Weise” Uza (J. P. Uz: Samtliche poetische Werke, op.
cit., s. 95-98).
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przy pomocy dziedzictwa mitologicznego chrystianizmu. Nieszczgscie, bol, koncep-
tualizowane w mysli teologicznej przy pomocy konsekwencji ,,grzechu pierworod-
nego”, sa nieunikniong podstawa rzeczywistosci.

Naruszewicz konstatuje ciaglto$¢ migdzy jednostka i spoteczenstwem — teraz
podkresla ciagtos¢ migdzy czlowiekiem a natura. Zbiorowo$¢ nie jest wyodrgbniana
z catoéci bytu, podobnie jednostka. Uczestnictwo w uniwersalnym bycie oznacza
takze przyjecie cierpienia, ktore ma wlasciwe sobie miejsce. Calo$¢ uniwersum
przenika $wigta sita — tak w zbiorowosci, jak w catoéci bytu. Poznanie filozoficzno-
przyrodnicze powiazane zostaje z do§wiadczeniem egzystencjalnym i estetycznym.
Zaleznosci tych nie ma migdzy heterogenicznymi w $wiadomosci wspolczesnej
dziedzinami — jak poznanie przyrody i refleksja egzystencjalna czy estetyczna.

Cztowiek realizuje si¢ poprzez wypehlnianie powinnosci wzgledem grupy. W
istocie zycie istot ludzkich winno stosowac¢ si¢ do kilku elementarnych przykazan:

Réwnym spojeni na $wiecie ogniwem,

Zyjemy ludziom: kto blizniemu krzywem,

Bedzie i sobie; a taz sama wada,

Co innym szkodzi, i na niego spada. (w. 21-24)%

Nie ma tu odpowiedzi na pytanie skad ,,zto” Naruszewicz w swej poetyckiej an-
tropologii nie odpowie na pytanie, czy ,,mito$¢ wlasna” nalezy do natury i dlaczego
miataby skazi¢ ,,naturalne” powinnosci cztowieka:

Wigc jesli serce powolne nie skaza
Swych powinnosci, jesli nie obraza
Spolnej osnowy, interes mych chuci,
Gnus$ny niewolnik, gdy mi nie wyrzuci

Zaden, iz w sobie samym rozkochany,

Ludzkich towarzystw wszystkie psuj¢ stany;

Gdy czyniac sobie, drugim dobrze czynig:

Wtenczas si¢ nazwg szczg§liwym jedynie. (w. 25-32)

Charakterystyczne dla dykcji Naruszewicza, barokizujace w swej estetyce obra-
zy™, zawarte w kolejnych strofach, wyczerpuja swe znaczenie za sprawa funkcji
ukazania nietadu jako czego$ nieestetycznego, w przeciwienstwie do tadu majacego
charakter estetyczny:

Megtnych rozkoszy zrédio swym wy, Padem
I najkrasniejszy kwiat zaraza jadem®';

3 Strofa — podobnie Jak poprzednia (W 17-20) — jest amplifikacja tekstu Johanna Petera
Uza Amplifikacji nie zawiera rOwniez przeklad zawarty w edycji Hubera (op. cit.).
% Zob. np. uwagi W. Borowego (O poezji polskiej w wicku XVIII, Warszawa 1978, s. 82—
99) J. Platta (Inspiracje literackie Naruszewicza op. cit., s. 279— 280)
! U Uza jedynie: ,,Haucht ekle Bitterheit selbst unter Bluhmen aus” (w. 22).



0O ,,Szczesliwosci” Adama Naruszewicza 189

Na koto ztotych dachéw smutek lata,
A bojazn i puch tabgdzi ugniata.

[...] chciwa na krew i przemozne zloto,
Slepym podkopem czyha na mnie zdrada,
Zazdro$¢ mig szarpie, a gmin ptocho gada. (w. 33-36, 42-44)

Poznanie filozoficzno-przyrodnicze powiazane wczesniej z doswiadczeniem eg-
zystencjalnym wyrazone zostaje teraz w kategoriach estetycznych. Tak jak etyka po-
wiazana jest z fizyka, tak pigkno wspotistnieje z przyroda, cnota z prawda i picknem
— w zakonczeniu utworu. Naruszewicz pozostaje jednak bezradny w obliczu pytania,
jak stawi¢ czota podszeptom natury ludzkiej, takim chocby jak przekupstwo:

Gardzg szafunkiem ludokupnej dtoni,
Co mi chcac cnotg wydrze¢, workiem dzwoni. (w. 47-48)

Perspektywa natychmiastowych zaspokojen, korzysci majatkowych, wydaje si¢
pociagajaca, cho¢ odrzucana. Nie rozwaza on, arystotelesowskiego w istocie proble-
mu, ze szczescie, dobro moze by¢ zniweczone przez okoliczno$ci natury zewnetrz-
nej. Nie jest on arystotelikiem, wierzac uparcie, iz o ile sami nie jesteSmy wspotwin-
ni, przekladajac ,,interes mych chuci”, nad cnotg, a zatem uczestniczac w zhu, nie ma
przeszkdd stojacych na drodze do szczeg$cia. Nie moga ich stanowi¢ zadne okolicz-
nos$ci natury zewnetrznej w stosunku do cztowieka*’:

Stodka wesotos¢ w czystym tylko rada
Sercu przebywa; tam gniazdo zaktada,
Gdzie jej poczciwe wskazuje sumienie,
Badz carski palac, badz smutne wigzienie.

Temu gdy ufam, niewiele dbam o to,

Ze chciwa na krew i przemozne zloto,
Slepym podkopem czyha na mnie zdrada,
Zazdro$¢ mig szarpie, a gmin ptocho gada.

Bym miat do zgonu zywot pedzi¢ lichy,

Nie chcg ja zebrze¢ o lito$¢ u pychy;

Gardzg szafunkiem ludokupnej dtoni,

Co mi chcac cnotg wydrze¢, workiem dzwoni. (w. 37-48)

Kontrast pomiedzy glupcem niewolonym pragnieniami, nami¢tno$ciami i zadza-
mi, i samowystarczalnym i dlatego madrym czlowiekiem, stuzy pochwale tego
ostatniego. Towarzyszy temu kojace przeswiadczenie, wyrazone w poprzednich
strofach, ze uczestniczy si¢ w jakiej$ panpsychicznej naturze, odpowiedzialnej za
dobro i jego udziat w tym, co istnieje.

# A. Maclntyre: Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, przet. A. Chmielewski,
Warszawa 1996, s. 318. Tego typu obiegowe watki sa czgste w tworczoséci Naruszewicza,
zob. np. (IV 12) ,,Do potwarcéw” (DN, t. 2, s. 151-154).
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Pocieche w ,,Szczesliwosci” buduje ideal miernosci:

Wdzigezny pokoju, darze w ludziach rzadki!

1dZ ze mna, proszeg, cho¢ do kmieciej chatki,

Kedy na tonie nieszkodnej rozkoszy

Niewinno$¢ snéw mi stodkich nie wyptoszy. (w. 49-52)

Szczegscie buduje ideal ztotego srodka. Horacjanska szczes§liwos¢ realizuje si¢ w
marzeniu o wiejskim domku, wyrazna jest takze w tradycjach sielankowych podje-
tych w przywolywanym juz ,,Folwarku”. Podobne watki oparte na stereotypach ety-
ki stoickiej — do ktorej czestokroé odwotywali sie filozofowie oéwiecenia®® — odna-
lez¢ mozna réwniez w zakonczeniu (111 26) ,,O powinnoS$ci cztowieka w towarzyst-
wie ludzkim™**. Pisat Naruszewicz, parafrazujac A. Thomasa:

Nie dbaj, ze cig serc wdzigeznych pomina dowody,

Masz w Bogu, masz w twych cnotach hojniejsze nagrody.

Okazalszy stad zaszczyt, czystej stawy proby:

Sama niewdzigczno$¢ wigkszej przydaje ozdoby. (w. 101-104)

W ,,Szczegsliwosci” napisze:

Nie Epikurskiej gnusny uczen szkoty*,

Oddaj¢ panom tzami zlane stoty,

Przestajac na tym, co ubdstwem Scistem,

A madrym stawi¢ na obrus przemystem. (w. 53-56)

# E. Tugendhat: Wyk{ady o etyce, przet. J. Sidorek, Warszawa 2004, s. 229. Przedktadanie
.kmieciej chatki” na ,,patac” odnajdziemy, przyktadowo, w ,,Dialogach” Seneki Mtodsze-
go (VII, Ad Gallionem. De vita beata, 25.1). Tego typu motywy wykorzystal Naruszewicz
w wielu utworach, szczegdlnie przyplsanych krolowi Stanistawowi Augustowi — zob. np.
(IIT 24) ,,Pociecha cnoty. W dzien imienin J. K. Mci” (DN, t. 2, s. 97-102); zob. tez T.
Kostkiewiczowa: Polski wiek §wiatet, op. cit., s. 112—139.

Zob. J. Platt: Sielanki i poezje sielskie, op. cit., s. 82—83; B. Wolska, op. cit., s. 62—63.
Naruszewicz ,,podmienit” tu wystepujacego w ,,Die Gliickseligkeit” Uza Arystypa (w.
21), przedstawiciela skrajnego hedonizmu, na Epikura, doskonale znanego, tradycyjnie
potgpianego za przypisywany mu hedonizm. Zob. np. Der Garten und die Moderne. Epi-
kureische Moral und Politik vom Humanismus bis zur Aufklarung, Hrsg. G. Paganini, E.
Tortarolo, Stuttgart 2004 tu — procz studiow szczegdtowych — rozprawa G. Gawlicka:
Epikur bei den Deisten (s. 323-339) i W. Schroder: Naturphilosophische Spekulation im
Dienste einer praktischen Zielsetzung. Neo-Epikureismus in der Aufklarung (s. 343-360).
W strofie Naruszewicz jedynie parafrazuje Uza, przydajac poetyckiej refleksji nieobecny
w oryginale wymiar spoteczny: Fehlt innre Ruhe nicht; was fehlet meinem Leben, / Als
was entbehrlich ist und unentbehrlich scheint? / Soll ich bei jedem Unfall beben, / Und
weinen, wann die Thorheit weint? (w. 37—40). Podstawa prafrazy nie jest tez przektad tej
strofy w edycji Hubera (op. cit., s. 140): Que, manque-t-il & ma vie, sinon ce superflu que
tant de gens prennent pour un besoin? Ce n’est qu’a la débile enfance que les chagrins
coutent des larmes.

44
45
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Przywotujac obrazy, bedace bardziej imitacja ,,Piesni” Kochanowskiego, niz
,Die Gliickseligkeit” Uza*®, po raz kolejny odwota si¢ Naruszewicz do etycznej
wartos$ci natury:

Ten byt od wieku los mieszkancow $wiata,

Ze si¢ wesoto$¢ frasunkiem przeplata:

Raz kwiaty sypie, lecz czasem chcac wiernie

Od szwanku odwie$¢, prowadzi na ciernie. (w. 57-60)

W istocie, jesteSmy wychowankami Natury — karzac nas, zadajac nam cierpienie,
stara si¢ naprowadzi¢ na ideal cnoty, zatozony w niej samej. Proces daje si¢ opisac
jako teleologizacje zta, znamienny jest dla nowozytnosci. NieszczgScie, cierpienie
staje si¢ Srodkiem do celu — osiagnigcia najlepszego szczgscia. Czgsciowe zto staje
si¢ niezbedne dla osiagnigcia dobra calosci. Zto nie jest relatywizowane wraz z ca-
toscia doczesnosci — tak dziato si¢ w nurtach chrze$cijanskiej ortodoksji'’. Zto staje
si¢ konieczna cecha otaczajacej rzeczywistosci, dzieje si¢ tak dla dobra catosci. Ce-
cha optymistycznie nastawionych myslicieli XVIII wieku, dalekich od uznania nie-
realnoéci zta, bylo wykazywanie jego koniecznosci w istniejacym $wiecie — na
wskro$ racjonalnym®. Naruszewicz powiela pewien sposob myslenia, znamienny
dla szeregu myslicieli XVIII wieku: fakty, nawet nieprzyjemne, istnieja na mocy
pewnych racji — jest nia w istocie nasze szczgscie. Perspektywa ta nieobca byta stoi-
kom. Kosmos w tej percepcji jest Zzywym organizmem, obdarzonym swoista §wiado-
moscia i wola. Powszechny Rozum ma w istocie za cel dobro Calosci — w tym sen-
sie to zjawiska fizyczne jawia si¢ jako nieprzyjemne, odpychajace. Sa one ubocz-
nym lecz koniecznym nastgpstwem pierwotnego bodzca Natury. Naszym zadaniem
jest wyjscie poza uprzedzenia i umieszczenie tych aspektow rzeczywistosci na
plaszczyznie powszechnej Natury®. Wzgledna nowosé poetyckich wyobrazen Uza-
Naruszewicza polega na rekombinacji pewnych sposobéw rozumowania i wnios-
kéw, w istocie trwale wpisanych w kulturg sroédziemnomorska.

Panpsychizm prowadzi ku uznaniu pewnego mechanizmu ziemskiej odptaty, wy-
powiedzianego w kategoriach organicystycznych i przeniesionego w za§wiaty w ko-

46w ,.Die Gliickseligkeit” Uza: Mit weiser Huld vertheilt das Schicksal Weh und Freuden, /
Das bald auf Rosen uns durchs Leben wandern heif3t, / Bald aber durchs bedornte Leiden /
Des Lasters Armen uns entreif3t. (w. 41-44). W Pie$ni IX z ,,Ksiag wtoérych” Jana Kocha-
nowskiego: Nic wiecznego na $wiecie: / Rados¢ si¢ z troska plecie, / A kiedy jedna wez-
mie moc nawigtsza, / Wtenczas masz ujzrze¢ odmiang napredsza. (IL, 9, w. 13—-16).
0. Marquard: Szczes$cie w nieszczesciu. O teorii szczgscia posredniego migdzy teodycea a
filozofia historii w: idem: Szczgécie w nieszczg$ciu. Rozwazania filozoficzne, przet. K.
Krzemieniowa, Warszawa 2001, s. 10—14; por. C. L. Becker: Panstwo Boze osiemnasto-
wiecznych filozofow, op. cit., s. 52.
A. Lovejoy, op. cit., s. 243-266 (rozdz. Zasada pelnosci i osiemnastowieczny optymizm).
P. Hadot: Twierdza wewngtrzna. Wprowadzenie do ,,Rozmys$lan” Marka Aureliusza,
przet. P. Domanski, Kety 2004, s. 135-186 (rozdz. VII Stoicyzm Rozmyslan. Dyscyplina
pragnienia, czyli amor fati).
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lejnych strofach ,,Szcze§liwosci”. Etyczny wymiar natury schodzi na plan dalszy w
strofach ostatnich. Przywoluje si¢ teistyczne wyobrazenie $wiata, nawiazujace przy
tym do, ewokowanego takze na ptaszczyznie leksykalnej, pawlowego ,,Hymnu do
Mitosci”*:

Lecz kiedy 0w czas przyjdzie, gdy przed oczy

Cala sig rzeczy $miertelnych zatoczy

Osnowa, ktora przed utomnym wzrokiem

Bog niedostgpnym zawinat obtokiem. (w. 61-64)

Naruszewicz zamyka utwor wprowadzajac watki chrzescijanskie. Ten aspekt
uwydatnia synkretyzm Naruszewicza w podejmowaniu watkoéw kulturowych.
Szczgs$cie mozna osiagnaé, ale dopiero w zas§wiatach. W istocie, jak w tradycyjnej
moralistyce chrzescijanskiej, na ziemi nie mozna ryzykowac uczucia szczgscia. Uje-
cia nie mozna nazwac arystotelesowskim: szczgécia nie mozna postrzegaé za cel
ludzkiego zycia, ktore jest w wierszu rzutowane przez Naruszewicza w zaswiaty.
Szczgscie w etyce arystotelesowskiej towarzyszy osiagnictej doskonatosci, ale nie
staje si¢ ono kryterium kierowania naszym postgpowaniem — jak u Naruszewicza.
Szczgécie towarzyszy wielu r6znym, odmiennym czynnosciom, zakonczonym ich
wypehieniem, ale nie jest przyczyna, dla ktérej nalezy podja¢ dana czynno$é’'.
Cnoty w arystotelizmie nie uprawia si¢ dla szczg$cia — jak w ,,Szczgsliwosci”. W
nickoherentny sposob Naruszewicz — i swoisty dla kultury umystowej XVIII wieku
— laczy to, co nowe: poszukiwanie szczgScia z refleksja arystotelesowska i tradycyj-
na dydaktyka religijna. Ludzie daza do szczg$cia, najwyzsze dobro polega na moral-
nej doskonatosci jednostki, zwienczonej szczgsciem, na ktore zastuzyta. Dydaktyka
religijna nastawiona na poczucie marnosci ludzkiej egzystencji, naznaczonej bezu-
stannymi ,,troskami”, wchodzi tu w specyficzny alians z o§wieceniem, poszukuja-
cym szczescia juz tu, na ziemi. Daje to zaskakujacy efekt, zgodny z duchowoscia

% Por. fragment z 1 Listu do Koryntian §w. Pawta (1 Kor. 13:9-10, 12). Istotny jest takze
kontekst izajaszowego przedstawienia czaséw mesjanskich (Iz. 25:7-8). Nawiazania nie
dostrzegt J. Platt (,,Zabawy Przyjemne i Pozyteczne”, op. cit., s. 279). Do wyobrazenia z
Listu Pawta nawiazal Naruszewicz réwniez w odzie (I 11) Do Stanistawa Augusta, krola
polskiego, w. ksiazgcia lit. etc. W dzien urodzenia 1771 (DN, t. 1, s. 47-51): Lecz to Bog
dla swych koncow, odwiecznym wyrokiem, / Grubym chciat przed oczyma zastoni¢ obto-
kiem, / I troski rozlicznemi, jako kruszec zloty, / Do§wiadcza twej, o zacny Krélu, dziel-
nej cnoty. (w. 53-56). W tekscie Uza ostatnia strofa brzmi: Ein Blick in vorig Leid wird
kiinftig uns entziicken, / Wenn unsrem Auge sich der Ordnung Plan entdeckt, / Der nun
vor unsern kithnen Blicken / In heilig Dunkel versteckt. (w. 45—48).
A. Maclntyre, op. cit., s. 292-294. Tugendhat podkreslal, iz wazna cecha interpretacji
Maclntyre’a koncepcji cndt Arystotelesa jest nie tyle definiowanie ich jako dyspozycji
umozliwiajacych we wzajemnym obcowaniu jak najlepsze spelianie czlowieczenstwa
jednostek, lecz jako spetnianie okreslonych czynnosci, nie ukierunkowanych instrumen-
talnie na zewngtrzne wobec nich dobro. Interpretacja przesuwa rolg cnoét z pewnego spo-
sobu wspolzycia w catoéci na ograniczone czynnosci wymagajace kooperacji — przykta-
dem Maclntyre’a sa gry (E. Tugendhat, op. cit., s. 232 i n. oraz s. 257 in.).
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przesycona ideami $mierci — egzystencja wyczerpuje si¢ w oczekiwaniu $mierci, nie
mozna ryzykowa¢ dos§wiadczenia, w ktorym czlowiek wolny bylby od poczucia wi-
ny i daremnosci egzystencji. Idee o§wiecenia osadza Naruszewicz ostatecznie w pa-
radygmacie dydaktyki religijnej™.

Postuszenstwo regutom moralnym w dtuzszej perspektywie ma sens, o ile stuzy
ono namigtno$ciom — teizm staje si¢ przykrywka dla uwodzicielskiej i uwodzacej
mito$ci wilasnej Naruszewicza:

Tam si¢ dopiero prawdziwie ucieszg,

Gdy rownym torem do kresu przyspieszg;

A same troski, podjete dla cnoty,

Wieniec mi wloza w potomnosci ztoty. (w. 65-68)

Powinni$my by¢ postuszni regutom moralnym — stuza one naszym namigtnos-
ciom: potrzebie zbawienia. Kategorie religijne sa w istocie przykrywka dla mitosci
wilasnej, uwodzicielskiej pasji — pomimo pozoréw polaczenia cnoty z prawda i pigk-
nem, osiagni¢ta w ideale prezentowanym przez Naruszewicza. Sposob rozumienia
rzeczywistosci ludzkiej zabezpiecza Naruszewicza przed moznos$cia zobaczenia zla,
tam gdzie zdawato sig rozciaga¢ krolestwo dobra.

W istocie w ,,Szczesliwosci” mamy do czynienia z cz¢stym melanzem watkow
kulturowych, ktére ukazuja poetycka refleksj¢ Naruszewicza o kulturze i moralno$-
ci. Kosmologia poklasyczna pewnosci i ukorzenienia w kulturowo bezpiecznych i
znanych obrazach juz nie dawata. Filozofii nie udato si¢ zagwarantowac tego, co za-
pewniata religia: nagrody posmiertnej. Tradycyjna kosmologia jawita si¢ jako nie-
zbedny nosiciel tresci religijnych, ukazujacych uporzadkowany wszech§wiat — kos-
mos poéwiadczajacy istnienie Boga®. Sfera, w ktorej dazy si¢ do szczescia, przesta-
a by¢ sfera moralnosci — za sprawa usunigcia podmiotowosci w panpsychicznych
wyobrazeniach Naruszewicza. Tam za$, gdzie odwotuje si¢ do komunatow etyki sto-
ickiej, oddzieli sferg¢ szczgScia od wypehiania przykazan ptynacych z moralnosci
Bozej. ,,Szczegsliwosc” pokazuje recepcje idei oSwiecenia w tworczosci Naruszewi-
cza uzasadnienie dla nich jest najczgsciej przejete z tradycyjnych watkéw kulturo-
wych®. Sa one samouzasadniajace sie, jednak brak im juz Zywotnosci.

Catos$ciowe rozumienie $wiata, taczace pickno i prawde, etyke z fizyka i estetyka
nie jawi si¢ jako koherentne i spojne. Konstytutywny dla epoki model cato$ciowy

52 Por. ,Naruszewicz w wigkszosci swych filozoficzno-moralnych i politycznych utworéw,
zwlaszcza o charakterze perswazyjnym, swoje perswazje wyraza na ogoét tak, by jego ar-
gumenty mialy oparcie w ogolnie akceptowanym pogladzie” (B. Wolska, W $wiecie zy-
wiolow op. cit., s. 194). Przywotlanie tresci dydaktyki religijnej zapewniatoby zgodnos¢ z
opinio communis.

3 B, Wolska, op. cit., s. 59; N. Wildiers, op. cit., s. 26.

3 Zwraca uwage nieobecnos¢ watkéw Maryjnych w tworczosci Naruszewicza, powsciagli-
wo$¢ w odwotywaniu si¢ do postaci Chrystusa. Naruszewicz pomija takze w swych th-
maczeniach takze utwory Sarbiewskiego zwiazane z Matka Boska (B. Wolska, op. cit., s.
203).
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oddaje jedynie specyfike mysli czaséw Naruszewicza czy Uza. Odpowiedz, jakiej
Naruszewicz udziela, jest ze swego ducha chrzescijanska: doczesnos$¢ nie przynosi
szczescia, obecny w niej problem cierpienia daje si¢ zrelatywizowaé jedynie wraz z
tym $wiatem. Mys$l oczywiscie jest wypowiedziana w kategoriach catosciowego
tadu — ale odpowiedz nawiazuje do wyobrazen eschatologicznych chrzescijanstwa.
Tylko zycie wieczne, a nie jakieckolwiek formy tacznosci z catoScia bytu wewnatrz
tego Swiata moga przynies¢ doswiadczenie szczgscia. Consolatio dokonane zostaje
zatem za sprawa wiary”".

Resiimee

Im Aufsatz ,,,O Szczgsliwosci® Adama Naruszewicza. Przyczynek do idei wielkiego tan-
cucha bytu wird die idée fixe der Aufklarung aufgenommen: das Streben nach Vergniigen in
der Lehrode ,,Szcze$liwosc™ (,,Die Gliickseligkeit) von Adam Naruszewicz, die eine Para-
phrase von ,,Die Gliickseligkeit* von Johann Peter Uz ist. Der Autor verbindet die aufkléreri-
sche Neuereraktivitdt mit voraufklérerischen Literatur- sowie Kulturtraditionen. Die Eigenart
der neuzeitlichen Welterfahrung, die in Kategorien der Ganzheit stattfindet, war eine fiir das
moderne Bewusstsein inakzeptable Verbindung von Esoterik und Theologie mit materialisti-
scher Naturwissenschaft. Die naturphilosophische Erfahrung ging hingegen mit einem exis-
tentiellen sowie dsthetischen Erlebnis einher, wodurch sie zu einem Vortrag iiber die Moral
mutierte. Naruszewicz verbindet ontologische Erwégungen iiber das Universum der Natur mit
Bemerkungen aus dem Bereich der Ethik, was auch den kulturellen Rang der Zersetzung des
aristotelischen Diskurses in der Aufkldrung mit ihrem Bediirfnis nach einer rationellen Be-
griindung der Moral (A. Maclntyre, E. Tugendhat) offenbart. Die Sdkularisierung der Moral,
die sich im 18. Jahrhundert herausgebildet hatte, hat den Status der Moral von gottlichen Ge-
boten unterschieden. Als eine Konsequenz folgt daraus, dass die Moral rationeller Grundlagen
sowie einer rationellen Begriindung bedarf.
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% 0. Marquard, op. cit., s. 8; idem: Rozum jako reakcja graniczna. W sprawie przemiany
rozumu za sprawa teodycei, w: idem: Szczg$cie w nieszczesciu, op. cit., s. 40—41.



